
การเกิดระบบทุนนิยมในภาคใต้กับการสูญสลายระบบเศรษฐกิจชุมชน   

ระบบเกลอและผีอีนุ๊ย 

ชูสิทธิ ์ ชูชาติ 

 เกลอ  หมายถึง  เพศชาย  หรือ  หญิงก็ได้ในวัยเดียวกัน  ซ่ึงมิได้เป็นเครือญาติ  และตั้ง

ถิ่นฐานในระบบนิเวศที่แตกต่างกันมาร่วมกัน  เป็นเพ่ือนรัก  โดยมีพ่อแม่ของท้ังสองฝ่ายยอมรับ

เป็น “บุตร” เหมือน “บุตร” ของตนเอง 

 การผูกเกลอ  เกิดจากพ่อแม่ท้ังสองฝ่ายเป็นคนจัดการตั้งแต่วัยเด็ก  หรือทั้งคู่สมัครใจ 

 “เกลอ”  ต่างจากเพ่ือน  เพราะเกลอ  “ย่ิงกว่าเพื่อน” 

 เกลอ  เป็นวัฒนธรรมชุมชนที่พบเห็นทั่วไปในภาคใต้  ตั้งแต่ชุมพร  ถึงสงขลา  หรือบางครั้ง

ชาวไทยพุทธ  ก็เป็นเกลอกับไทยมุสลิมในจังหวัดปัตตานี  ยะลา  และนราธิวาส 

 ปัจจุบันกลางพุทธศตวรรษที่  26  เกลอแทบจะหมดส้ินแล้ว  เกลอ เก่า ๆ อาจยังมีชีวิตอยู่  

แต่ก็ไม่ได้ติดต่อซ่ึงกันและกัน 

 ดังนั้น  เกลอ  จึงเป็นวัฒนธรรมชุมชนที่สูญสลายไปตามกาลเวลา 

 ทําไม  เกลอ  จึงสูญสลาย  พุทธศตวรรษที่  26  จึงเป็นเรื่องที่น่าศึกษาอย่างยิ่ง  ด้วย

เหตุผลดังกล่าวแล้ว  จึงได้ศึกษาวัฒนธรรมชุมชน  เกี่ยวกับเรื่องเกลอ 

เกลอ 

วัตถุประสงค์ 

1. เพื่อศึกษาบริบทของชุมชนที่ทําให้เกิดเกลอ 

2. เพื่อศึกษาสถานภาพ และบทบาทของเกลอ 

3. เพื่อวิเคราะห์ว่า  ทําไม  เกลอ  จึงสูญสลายในต้นพุทธศตวรรษที่  26 

ขอบข่ายของเนื้อหา 

1. ขอบ ข่ายของ พ้ื น ที่   เจ าะ ลึ ก   เก็ บ ตั วอ ย่ าง เฉพ าะใน พ้ื น ที่ จั งห วัด

นครศรีธรรมราช  แต่ก็โยงใยไปยังจังหวัดอ่ืน ๆ ในภาคใต้  ที่เกี่ยวข้องกับเกลอ  ระยะเวลาตั้งแต่ 

พ.ศ. 2398 – พ.ศ. 2520  อย่างไรก็ตามเกี่ยวกับเรื่องวัฒนธรรม  การสะสมของกาลเวลาจนตก

ผลึก  เป็นส่ิงสําคัญ 
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วิธีการศึกษา 

 ศึกษาข้อมูลจากการอ่านเอกสาร  การสัมภาษณ์โดยตรง  จากตัวผู้ศึกษา  การ

สังเกต  และจากประสบการณ์ตรง 

 โดยที่ ผู้ ศึกษาเป็นผู้ให้ ข้อมูลสําคัญ  (Key Informant) ร่วมกับบุคลอ่ืน ๆ แล้ว

ตรวจสอบข้อมูลเชิงคุณภาพแบบสามเส้า  ต่อจากนั้นก็วิเคราะห์  และสังเคราะห์  เพ่ือเสนอข้อมูล

ในเชิงพรรณนาวิเคราะห์ 

 จากขอบข่ายของเนื้อหาดังกล่าวแล้ว  การค้นพบลักษณะของวัฒนธรรมชุมชนใน

อดีตที่เพ่ิงจางหายไป  อาจพัฒนา  ปรับเปล่ียน  เพ่ือรื้อฟื้น  ผลิตซํ้า  วัฒนธรรมชุมชนข้ึนมาใหม่  

ในการสร้างชุมชนให้เข้มแข็ง  ภายใต้บริบทของส่ิงแวดล้อม  และระบบนิเวศบนพ้ืนฐานท่ีเหมาะสม

กับชุมชน  เพื่อป้องกัน  “วัฒนธรรมแบบนําเข้า”  อันจะนําให้ชุมชนเปล่ียนแปลงไปอย่างเล่ือนลอย  

ชุมชนควรเปล่ียนแปลงบนพ้ืนฐานประวัติศาสตร์  และวัฒนธรรมของชุมชน  โดยการผสมผสาน

อย่างกลมกลืนกับนวัตกรรม  หรือเทคโนโลยีใหม่จากภายนอก  เพ่ือให้สังคมใหม่ก้าวหน้าไปอย่าง

มั่นคง  ยั่งยืน  และเท่าทัน 

แนวคิด (Thought) ที่เกี่ยวข้อง 

แนวคิดที่เกี่ยวข้องในการศึกษา  ประกอบด้วยหัวข้อต่อไปนี้ 

1. แนวคิดเกี่ยวกับวัฒนธรรม 

2. แนวคิดเกี่ยวกับเศรษฐกิจชุมชน  หรือวัฒนธรรมชุมชน 

3. ภูมิสังคมของนครศรีธรรมราช 

 

วัฒนธรรมหลวงและวัฒนธรรมราษฎร์ 

นิยามศัพท์ของวัฒนธรรมในทางวิชาการให้ความหมายคล้ายคลึงกัน  แต่นิยาม

ศัพท์วัฒนธรรมในทางการเมืองอาจแตกต่างกัน  จากนิยามศัพท์ทางวิชาการบ้าง  เช่น  พ.ร.บ. 

วัฒนธรรมแห่งชาติ  พ.ศ. 2485  ได้ให้ความหมายว่า  วัฒนธรรม  หมายถึง  ลักษณะที่แสดงความ

เจริญงอกงาม  ความเป็นระเบียบ  ความกลมเกลียวก้าวหน้าของชาติ  และศีลธรรมอันดีงามของ

ประชาชน 
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Encyclopedia of Social Science  ได้นิยามว่า  วัฒนธรรม  คือ  มรดกของสังคม  

เป็นลักษณะเฉพาะในการดํารงชีวิตของกลุ่มคนที่มาอยู่ร่วมกัน  และได้มีการเปล่ียนแปลงให้เจริญ

ตามยุคสมัย 

เอ็ดเวิร์ด  บี  ไทเลอร์ (Edward B. Tylor) ได้นิยามว่า  วัฒนธรรม คือส่ิงทั้งหมดที่มี

ลักษณะซับซ้อน  ซ่ึงรวมทั้งความรู้  ความเชื่อ  ศิลปะ  จริยธรรม  ศีลธรรม  กฎหมาย  ประเพณี  

และความสามารถอ่ืน ๆ รวมทั้งอุปนิสัยต่าง ๆ ที่มนุษย์ได้มาโดยการเรียนรู้  จากสมาชิกของสังคม 

(http://kb.psu.ac.th/psukb/bitstream/2010/6194/15/chapter2pdf) 

วัฒนธรรมหรือวิธีการดําเนินชีวิต  (The Way of Life) ของมนุษย์ในสังคม  จัดแบ่ง

ออกเป็น  2  ประเภท  คือ  วัฒนธรรมทางวัตถุ (Material Culture) และวัฒนธรรมทางจิตใจ (Non-

Material Culture) หรือวัฒนธรรมทางรูปธรรม  และวัฒนธรรมนามธรรม  วัฒนธรรมทั้งสอง

ประการผสมผสานกลมกลืนซ่ึงกันและกัน  ด้วยความงาม  คุณค่า  ศักด์ิศรี  ความเชื่อ  หรือส่ิงอ่ืน 

ๆ ในด้านจิตใจ  ผสมผสานในด้านวัตถุ  ซ่ึงมีรูปทรง  แต่มีความศักด์ิสิทธิ์  ความงาม  และคุณค่า 

UNESCO  ได้แบ่ง  “มรดกวัฒนธรรม”  ออกเป็น  2  ส่วนคือ  มรดกวัฒนธรรมที่

จับต้องได้  (Tangible Culture Heritage) เช่น  โบราณสถาน  ศิลปวัตถุ ฯลฯ และมรดกวัฒนธรรมที่

จับต้องไม่ได้  (Intangible Culture Heritage) เช่น ภูมิปัญญา  ทรัพย์สินทางปัญญา  ระบบคุณค่า  

ค ว า ม เ ช่ื อ   พ ฤ ติ ก ร ร ม แ ล ะ วิ ถี ชี วิ ต   (อ ม ร รั ต น์   เ ท พ กํ า ป น า ท   ใ น  

http://www.culture.go.th/study.php?yyy=2548MM=5dd=16) 

โรเบิร์ด เรดฟีลด์(Robert Redfield) นักมานุษยวิทยา  สังคมวิทยา  ได้จัดแบ่ง

วัฒนธรรมออกเป็น  2  ระดับ  คือ  วัฒนธรรมหลวง (Great Tradition) และ วัฒนธรรมราษฎร์ 

(Little Tradition) (http://www.academia.edul. . . Great_Tradition_and_Little_Tradition_Reconsid.)  

วัฒนธรรมหลวง  เป็นวัฒนธรรมกระแสหลักของชาติ  เป็นเอกลักษณ์  คนส่วนใหญ่ยอมรับและ

ปฏิบัติทั้งในด้านนามธรรม  และรูปธรรม  แต่วัฒนธรรมราษฎร์  เป็นวัฒนธรรมเฉพาะท้องถิ่น  

หรือเฉพาะหมู่ชน  เช่น  ชนกลุ่มน้อยของชาติ 

อย่างไรก็ตาม  คนในชาติย่อมมีวัฒนธรรมทั้งสองอย่างควบคู่กันเสมอ  แต่เวลาใน

การใช้วัฒนธรรมในวิถีชีวิตอาจแตกต่างกัน 

วัฒนธรรมราษฎร์  หรือวัฒนธรรมท้องถิ่น  บางครั้งถูกมองว่าด้อยกว่าวัฒนธรรม

หลวง  จนถูกเรียกว่า  วัฒนธรรมของคนชายขอบ  หรือคนห่างไกลจากศูนย์กลางของความเจริญ 
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ในบทความเรื่องนี้  ยอมรับว่า  วัฒนธรรมคือวิถีชีวิตที่เป็นมรดกของสังคม  ทั้ง

นามธรรม  และรูปธรรม  วัฒนธรรมเป็นสรรพส่ิงที่ไม่หยุดนิ่ง  ย่อมปรับปรุง  เปล่ียนแปลง  เกิด

ใหม่  หรือสูญส้ินตามบริบทของส่ิงแวดล้อมทางธรรมชาติ  และทางสังคม  วัฒนธรรมมีทั้งการ

นําเข้าจากสังคมภายนอก  หรือเกิดจากสังคมภายใน  แล้วมีการผสมผสาน  ยอมรับหรือปฏิเสธ  

คือมีทั้งความกลมกลืน  และความขัดแย้งในสังคมหนึ่ง ๆ ย่อมมีทั้งวัฒนธรรมหลวง  และ

วัฒนธรรมราษฎร์  หรือวัฒนธรรมชาวบ้าน 

แนวคิดเกี่ยวกับเศรษฐกิจชุมชน  หรือวัฒนธรรมชุมชน 

ในระหว่าง พ.ศ. 2520-พ.ศ. 2550  มีนักวิชาการหลายคนที่ค้นคว้าวิจัยเกี่ยวกับ

เศรษฐกิจและวัฒนธรรมชุมชน  หรือวัฒนธรรมชาวบ้านและมีผลงานต่อเนื่องอย่างสม่ําเสมอ  ใน

การนําทฤษฎีประสานกับสภาพความเป็นจริงในสังคมชาวนาไทย  มิใช่เป็นงานวิชาการเชิงทฤษฎี

อย่างเดียว  นักวิชาการกลุ่มนี้  ได้แก่  (บางท่านมีตําแหน่งทางวิชาการ  แต่ผู้เขียนไม่ได้เขียน  

นําหน้าชื่อหมดทุกคน)   

ดร.กาญจนา   แก้วเทพ 

ดร.กนกศักด์ิ แก้วเทพ 

ศ. (เกียรติคุณ) ดร.ฉัตรทิพย์ นาถสุภา 

ดร.ชยันต์    วรรธนะภูติ 

บาทหลวงนิพจน์   เทียนวิหาร 

นายแพทย์ประเวศ วะสี 

ศ.ดร.ยศ  สันตสมบัติ   

พรพิไล   เลิศวิชา 

ศรีศักร  วัลลิโภดม 

ดร.สนิท สมัครการ 

ดร.สุเทพ สุนทรเภสัช 

ศ.สุวิทย์ ธีรศาสวัต 
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ศ.สุธิวงค์ พงค์ไพบูลย์ 

ดร.เสรี  พงค์พิศ 

ดร.อคิน ระพีพัฒน์ 

ศ.ดร.อานันท์ กาญจนพันธ์ 

นอกจากนี้  ยังมีนักวิชาการในรูปแบบของนักพัฒนาชุมชน  หรือนักวิชาการที่ให้ 

“ศาสตร์บริสุทธิ์”  แต่ไม่ประยุกต์กับสังคมไทย  ในเชิงเศรษฐกิจ  วัฒนธรรมชุมชน 

ในส่วนของนักวิชาการ  นักพัฒนา  หรือผู้ใช้ทฤษฎีประสานกับภาคปฏิบัติ  และ

คิดค้นวิธีการใหม่  ซ่ึงเหมาะสมกับเศรษฐกิจชุมชน  หรือชุมชนชาวบ้าน  มีหลายท่านที่ประสบ

ผลสําเร็จ  เช่น บาทหลวงนิพจน์ เทียนวิหาร 

ประยงค์   รณรงค์ 

บํารุง บุญปัญญา 

วันวร จะนู (ดูรายละเอียดใน ฉัตรทิพย์  นาถสุภา และวันวร  จะนู, บก.2555) 

ในจํานวนนักวิชาการเชิงเศรษฐกิจ  และวัฒนธรรมชุมชนดังกล่าวแล้ว  ขอ

ยกตัวอย่างแนวคิดของ ศ.(เกียรติคุณ) ดร.ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  ซ่ึงเป็นอาจารย์ของผู้เขียน  และ

ใกล้ชิดมากที่สุด 

งานวิชาการยุคเริ่มต้น (พ.ศ. 2511- พ.ศ. 2520) ของ ดร.ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  เป็น

งานวิชาการด้านรัฐศาสตร์  และแนวคิดทางเศรษฐกิจ  การเมือง  เชิงวิเคราะห์ทฤษฎีตะวันตก  

มากกว่าแสดงข้อเท็จจริงในสังคมไทย  งานส่วนมากจัดพิมพ์โดย  สํานักพิมพ์ไทยวัฒนาพาณิชย์  

ซ่ึงเป็นสํานักพิมพ์งานวิชาการที่โด่งดังในยุคนั้น 

ระยะลงสู่ประวัติศาสตร์เศรษฐกิจไทย  และวิวัฒนาการเศรษฐกิจหมู่บ้านไทย  

(พ.ศ. 2521 – พ.ศ. 2530)  ความผันแปรทางวิชาการน้ีเกิดข้ึน  เมื่อ ดร.ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  ได้

เป็นอาจารย์พิเศษสอนวิชาประวัติศาสตร์เศรษฐกิจในระดับปริญญาโทที่จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย  

และได้ศึกษาเอกสารช้ันต้นจากหอจดหมายเหตุแห่งชาติ  ในระยะน้ีทําให้  ดร.ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  

ต้องเดินทางเข้าสู่หมู่บ้านในประเทศไทยหลาย ๆ ครั้ง  เพื่อเขียนงานวิจัย 
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ในระยะเวลาดังกล่าวแล้ว  ได้ผลิตงานซ่ึงเป็นรากฐานของเศรษฐศาสตร์การ

เมืองไทยที่สําคัญที่สุด  ร่วมกับนักวิชาการคนอ่ืน ๆ 2 เล่ม คือ “The Political Economy of Siam 

1851 – 1910” (ค .ศ . 19 78 ) แล ะ  The Political Economy of Siam 1910-1932 (ค .ศ . 19 8 1 ) 

นอกจากนี้ก็ยังมีงานวิชาการอีกหลายเล่มเกี่ยวกับเศรษฐศาสตร์กับประวัติศาสตร์ไทย  โดยเน้น

เศรษฐกิจหมู่บ้าน 

หลังจากปี พ.ศ. 2528 – 2534  ได้ศึกษาประวัติศาสตร์ชุมชนหมู่บ้านเปรียบเทียบ  

ต่อจากนั้นก็ได้เน้นความสําคัญของวัฒนธรรมชุมชนเชิงประวัติศาสตร์มากยิ่งข้ึน  จากปี พ.ศ. 2540  

ถึงปัจจบุัน  ได้ศึกษาทฤษฎีที่สนับสนุนเส้นทางเศรษฐกิจชุมชน  และร่วมวิจัยเศรษฐกิจ  วัฒนธรรม

ชุมชนเปรียบเทียบทั้งในประเทศไทย  และกลุ่ม “ไท”  นอกราชอาณาจักรไทย 

ก่อนอธิบายถึงแนวคิดเกี่ยวกับเศรษฐกิจชุมชนของ ศ.(เกียรติคุณ) ดร.ฉัตรทิพย์  

นาถสุภา  ขอยกตัวอย่างแนวคิดของนักวิชาการไทย  2  ท่าน  ที่มีอิทธิพลต่อแนวความคิดของ ดร.

ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  พอสมควร  คือ  อาจารย์สุภา  ศิริมานนท์  และบาทหลวงนิพจน์  เทียนวิหาร 

ดร.ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  ได้สรุปแนวคิดหลักของ อาจารย์สุภา  ศิริมานนท์  ว่า 

“วิพากษ์รัฐศักดินา  และทุนขณะเดียวกันศึกษาทําความเข้าใจชีวิตท่ีถูกเอารัดเอา

เปรียบของผู้คนสามัญ  หาทางเชิดชู  พลิกฟื้นชีวิตของผู้คนสามัญ  สร้างให้เกิดสังคมใหม่ที่มี

พื้นฐานบนความเปน็จริงของชีวิต  และความใฝ่ฝันของคนจํานวนมากนี้  คือเป็นระบบเศรษฐกิจและ

วัฒนธรรมของสามัญชน  เป็นระบบที่สมาชิกรักใคร่  ช่วยเหลือซ่ึงกันและกัน  ร่วมมือกันแทนการ

แข่งขันและเอารัดเอาเปรียบ” (ฉัตรทิพย์  นาถสุภา, 2544 : 17) 

ดร.ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  ได้กล่าวแนวคิดของอาจารย์สุภา  ศิริมานนท์  ต่อไปอีกว่า  

“แนวคิดหลักของท่านอาจารย์สุภาคือทําความเข้าใจระบบเศรษฐกิจและวัฒนธรรมของชาวบ้าน

ธรรมดา  สภาวะอดีตและปัจจุบันที่ระบบน้ีถูกเอารัดเอาเปรียบจากรัฐและทุน  และพยายามสร้าง

สังคมไทยใหม่ท่ีพลิกฟื้นระบบของชาวบ้านกลับเป็นระบบหลัก  ยึดโยงระบบเศรษฐกิจใหม่ด้วย

วัฒนธรรม  พ่ึงพาอาศัยกันเองและน้ําใจของชาวบ้านแทนปัจจัยอํานาจและเงิน  เป็นระบบที่รัฐและ

ทุนต้องเคารพและฟังเสียงชาวบ้านสามัญ  เป็นแนวคิดเศรษฐศาสตร์ที่ผูกพัน  มีพันธะและอยู่ฝ่าย

สามัญชน  นี่คือแนวคิดที่พวกเราชาวเศรษฐศาสตร์การเมืองเรียนรู้และสืบทอดจากท่านอาจารย์

สุภา  ปวารณาตัวที่จะขอเป็นทายาทางความคิดกลุ่มหนึ่งของท่าน” (ฉัตรทิพย์ นาถสุภา, 2554 : 

18) 
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แนวคิดของบาทหลวง นิพจน์  เทียนวิหาร  ผู้ใกล้ชิดสังคมชาวนา  ชาวเขา         

ในภาคเหนือ  สรุปได้  2  ประการ  คือ 

ความคิดของบาทหลวงนิพจน์อาจสรุปได้  2  ประการ  คือ  (1) ชุมชนมีวัฒนธรรม

ของตนอยู่แล้ว  วัฒนธรรมนี้ให้คุณค่าแก่ความเป็นคนและแก่ชุมชนที่มีความผสมกลมกลืน 

(Harmony) (2) วัฒนธรรมชุมชนเป็นพลังผลักดันการพัฒนาชุมชนที่สําคัญที่สุด  จะใช้เป็นประโยชน์

ได้เมื่อมีการปลุกให้สมาชิกแห่งชุมชนมีจิตสํานึกรับรู้ในวัฒนธรรมของตนนั้น 

ชุมชนมีวัฒนธรรมของตนอยู่แล้ว  คือมีระบบคุณค่าที่รวบรวมมาได้จาก

ประวัติศาสตร์  เป็นบทสรุปของความคิดและการปฏิบัติของชุมชนนั้น ๆ เป็นวิถีชีวิตและทิศทางของ

การพัฒนาของชุมชนที่ชาวบ้านสรุปข้ึนมา  แกนกลางของวัฒนธรรมชุมชนคือการให้ความสําคัญ

แก่ความเป็นคน  และแก่ความผลมกลมกลืน (Harmony) กันในชุมชน  การที่ชุมชนหรือหมู่บ้านอยู่

มาได้เป็นเวลาช้านาน  เพราะว่ามีความผสมกลมกลืนกันในชุมชน 

บาทหลวงนิพจน์เช่ือว่า  วัฒนธรรมชุมชนยังคงอยู่เพราะชุมชนมีกลไกการผลิตซํ้า 

(Reproduction) ทางวัฒนธรรม  ซ่ึงแม้ว่าจะมีปัจจัยใหม่เข้ามา  ส่ิงเดิมก็ยังอยู่  และเมื่อปฏิบัติไป

นานเข้าก็กลายเป็นพิธีกรรม  คงอยู่คู่กับชุมชนตลอดเวลา  ยาวนาน  บาทหลวงนิพจน์ยืนยันว่า  

“เราจะต้องยืนบนฐานของการวิเคราะห์สังคมที่เป็น Harmony  ใครก็ตามที่ทําให้สังคมหมู่บ้านเป็น 

Disharmony  เป็นคนบาป  และเขามีกระบวนการที่ทําให้ Disharmony นั้นต้องมีการกลับคืนดีกัน  

ต้องมีการทําพิธีที่จะต้องแก้ไขให้ได้  การให้อภัยคืนดีกัน...ให้มีความเป็นหนึ่ง  ช่วยเหลือซ่ึงกันและ

กัน... จุดตรงนี้เริ่มเป็นฐานใหม่  ซ่ึงเราต้องปรับฐานของการวิเคราะห์สังคมของเรา  และมันจะ

เปล่ียนเค้าโครงของการทํากิจกรรมมากมาย” (ฉัตรทิพย์  นาถสุภา, 2534 : 207-208) 

จากการที่ผู้เขียนได้ทํางานพัฒนาสังคมในภาคเหนือ  ร่วมกับบาทหลวงนิพจน์  

เทียนวิหาร  ในระหว่างพ.ศ. 2535 – 2536  และหลักจากนั้นก็ได้ประสานงานวิชาการกับกลุ่มของ

ท่านอย่างสม่ําเสมอ  บาทหลวงได้ให้แนวคิดและใช้หลักการพัฒนาว่า 

“การพัฒนาต้องยืนอยู่บนรากฐานของประวัติศาสตร์  และวัฒนธรรม”  ดังนั้น  

หากพัฒนาต้องศึกษาประวัติศาสตร์  และวิถีชีวิตของชาวบ้านในแต่ละชุมชนที่แตกต่างกัน  

นักพัฒนาต้องร่วมกันวิเคราะห์  และทําให้ชาวบ้านมีจิตสํานึกทีแ่จ่มชัดในวัฒนธรรมของเขา  เพราะ

ส่ิงที่ชาวบ้านปฏิบัติมาช้านานนั้น  นานเข้ากลายเป็นเรื่องของจิตใต้สํานึก  คือลืมไปว่าทําอย่างนั้น

เพราะอะไร  (บทสรุป  แนวทางพัฒนาสังคมของบาทหลวงนิพจน์  เทียนวิหาร, ป ี2535, 2536) 
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บํารุง  บุญปัญญา  (ฉัตรทิพย์  นาถสุภา, 2534 : 210-212)  นักวิชาการอิสระและ

นักพัฒนาชุมชน  ได้ยอมรับในเรือ่งวัฒนธรรม  2  กระแส  กระแสหนึ่งเรียกว่า  วัฒนธรรมชาวบ้าน

อีกกระแสหนึ่งคือ  วัฒนธรรมทุนนิยม 

วัฒนธรรมชาวบ้านมีความเป็นอิสระจากวัฒนธรรมของคนช้ันกลางและของคน

ช้ันสูง  สัมพันธ์กับวิถีชีวิตที่ผูกพันอยู่กับธรรมชาติ  อยู่กับการใช้แรงงานและชุมชนเครือญาติ  

ชุมชนหมู่บ้าน  “เป็นรูปแบบของสังคมที่มีอายุยืนนานมากกว่าเพ่ือน  ไม่ว่าธรรมชาติข้างนอกจะ

เป็นอย่างไร  จะเปล่ียนแปลงไปเช่นไร  ความเป็นหมู่บ้านหรือเป็นชุมชนคงทนมาเป็นเวลาหลาย ๆ 

ร้อยปี  ส่ีห้าร้อยปี  มีความเป็นผู้ที่สืบช่วงกันมาเป็นเวลาอันยาวนาน  ลักษณะเช่นน้ีคือ  ลักษณะที่

เรียกว่ามันเป็นสังคมในตัวของมันเอง  ฉะนั้นเมื่อเราคิดถึงจุดน้ีที่สังคมเป็นตัวของตัวเองมานาน

เช่นนี้  ก็แสดงว่าต้องเป็นสังคมที่มีเศรษฐกิจ  สังคมวัฒนธรรมที่เป็นอิสระ” 

บํารุงจึงเสนอให้เปล่ียนแนวทางพัฒนาใหม่  ให้ชาวบ้านกลับไปพ่ึงตัวเอง  

เลียนแบบที่เคยทํามาในอดีต  เริ่มจากเป็นตัวของตัวเองในทางความคิด  มองเห็นเอกลักษณ์แห่ง

ตนเอง 

ส่วนที่สอง  วัฒนธรรมทุนนิยม  ช่ือน้ีเรียกตามระบบเศรษฐกิจทุนนิยม  ซ่ึงเข้าสู่

สยามประเทศครั้งแรกในกลางคริสต์ศตวรรษที่  19  เริ่มต้นในปี พ.ศ. 2398 (ค.ศ. 1855) ระบบ

เศรษฐกิจทุนนิยม  จึงเป็นส่วนของส่วนเมือง  คือ  เศรษฐกิจของรัฐ  ของนายทุน  ระบบการคลัง

ของรัฐ  เป็นระบบการผลิตเพ่ือผลกําไร  ใช้เทคโนโลยีหรือระบบการผลิตแบบก้าวหน้า  สังคม

ชาวนาหรือผู้ยากไร้ในเมือง  กลับกลายเป็นแรงงานรับจ้าง  ทํางานตามระบบของเวลา  จึงต้อง

สูญเสียสังคมเครือญาติ  แบบพ่ึงพิงอิงกันด้วยไมตรีจิต  วัฒนธรรมทุนนิยม  นอกจากแตกต่างจาก

วัฒนธรรมชาวบ้านแล้ว  ยังเป็นตัวกัดกร่อนวัฒนธรรมชาวบ้าน 

ในทรรศนะของผู้เขียน 

“วัฒนธรรมทุนนิยม  จึงเปรียบเหมือนสนิมโลหะที่คอยกัดกร่อนโลหะให้ผุพัง  ถ้า

โลหะไม่มีส่ิงป้องกัน” 

แนวคิดในเรื่องชุมชนชาวบ้านเป็นอิสระ  พ่ึงตนเองได้  เป็นแนวคิดที่ตรงกับ

นักพัฒนาอีกหลายคน  เช่น  งานเขียนของ บุญเพรง  บ้านบางพูน  กล่าวว่า 
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กิจกรรมที่เราทําอยู่น้ีหลักใหญ่ก็เพ่ือผลประโยชน์ของคนอ่ืนเท่านั้น  อันเป็นการ

ยอมรับเป้าหมายเศรษฐกิจแห่งชาติมาทําลายเศรษฐกิจชุมชน  ชาวบ้านควร  “ทําแต่พอกิน”  เป็น

หลัก  ทําการผลิตในขนาดที่เหมาะสม  ใช้แรงงานในครอบครัวเป็นหลัก  “สลัดพันธนาการแห่งการ

พ่ึงพา  พันธนาการแห่งระบบตลาด  กลับไปสู่การพ่ึงตัวเองให้ได้”  แม้  ณ  ระดับประเทศก็ควรมี

นโยบายพ่ึงตัวเองภายในประเทศด้วยเหมือนกัน  คือเปล่ียนวัตถุประสงค์จากการผลิตเพ่ือส่งออก

เป็น “การผลิตให้ทุกคนได้มีกินมีใช้...แล้วค่อยเอาส่วนที่เหลือส่งออก” (บุญเพรง  บ้านบางพูน. 

2527 : 70-74) 

จากอาจารย์สอนเศรษฐกิจการเมือง  สู่ประวัติศาสตร์เศรษฐกิจ  แต่เมื่อได้ออก

สัมผัสหมู่บ้าน  พบประสบการณ์จริงทุกภูมิภาคของประเทศไทย  ได้แลกเปล่ียนความคิดเห็นกับ

นักวิชาการ  นักพัฒนาในพ้ืนที่  จึงมีส่วนอย่างยิ่งในการเปล่ียนแนวคิด  มุมมอง  และวิธีการศึกษา

ของ ดร.ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  จากนักวิชาการซ่ึงแน่น  แนวคิดตะวันตกสู่แนวคิดไทย  บนพ้ืนฐาน

ของทฤษฎีผสมผสานกับประสบการณ์ตรง 

แนวคิดเรื่องวัฒนธรรมชุมชนของ ดร.ฉัตรทิพย์  นาถสุภา 

ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  กล่าวว่า  ในหัวข้องการศึกษาด้านประวัติศาสตร์วัฒนธรรม

ว่า  วัฒนธรรม  มี  2  ส่วน  คือ  ส่วนของรัฐ  และส่วนของหมู่บ้าน 

วัฒนธรรมมี  2  ส่วน  คือ  ส่วนของรัฐและส่วนของหมู่บ้าน  วัฒนธรรมซ่ึงเป็น

โครงสร้างส่วนบนเป็นส่ิงกําหนดเศรษฐกิจและการเมือง  เศรษฐกิจและการเมืองก็เป็นตัวกําหนด

วัฒนธรรม  คือ  มันต่างกําหนดซึ่งกันและกัน  ตัวอย่างเช่น  ฐานที่แข็งแกร่งของระบบราชการ  คือ  

ความเชื่อเรื่องเจ้าคนนายคน  หรือฐานที่แข็งแกร่งของรัฐแบบเอเชีย  คือ  ศาสนาแบบพิธีกรรม  ซ่ึง

จรรโลงให้รัฐแบบเอเชียคงอยู่ได้  แต่ในสังคมหมู่บ้านอยู่ได้เพราะระบบเศรษฐกิจที่เล้ียงตัวเองและ

เพราะเช่ือในความเป็นญาติพ่ีน้อง  เช่ือในผีปู่ย่าตายายเดียวกัน  เช่ือความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน

ของหมู่บ้าน  ซ่ึงอยู่ได้เพราะว่าจิตที่ถือว่าชุมชนมีเอกลักษณ์ที่ผูกพันอยู่ด้วยกัน  ดังนั้น  สังคมท่ีอยู่

กันได้ไม่เฉพาะการจัดตั้งองค์กรทางสังคมเท่านั้น  แต่เป็นเรื่องของอุดมการณ์และคุณค่าด้วย  และ

นั่นก็คือวัฒนธรรม (ฉัตรทิพย์  นาถสุภา, 2548 : 53) 

ในเรื่องความหลากหลายทางวัฒนธรรมของสังคมชาวบ้าน  ได้ให้แนวคิดใน

การศึกษาไว้ว่า 
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การศึกษาสังคมจะต้องศึกษาวัฒนธรรมควบคู่กันไปด้วย  เช่น  เรื่องการกินอยู่  

การแต่งกาย  การละเล่น  การรื่นเริง  ความเชื่อต่าง ๆ ส่ิงเหล่าน้ีมีอิทธิพลต่อการศึกษาสังคมมาก  

สังคมเป็นเรื่องของการจัดองค์กร  วัฒนธรรมเป็นเรื่องอุดมการณ์ที่มีอยู่ในองค์กรนั้น ๆ ดังนั้น  

สังคมจะรวมเข้าด้วยกันได้จะต้องมีคุณค่าของวัฒนธรรมเหล่านั้นที่ได้รวบรวมเข้าไว้ด้วยกัน  โดยให้

คําอธิบายว่า  ทําไมถึงชอบที่จะทําอย่างนั้นอย่างนี้ 

ในสังคมของชาวบ้าน  ที่มีหลายส่วนหลายวัฒนธรรม  เช่น  บางแห่งเป็นพวกลาว

โซ่ง  บางแห่งเป็นพวกลาวพวน  บางแห่งเป็นพวกมอญ  ความแตกต่างทางด้านวัฒนธรรมทําให้

ระบบคิดไม่เหมือนกัน  พิธีกรรมไม่เหมือนกัน  ระบบความเชื่อไม่เหมือนกัน  การดําเนินกิจกรรม

ของสังคมก็ไม่เหมือนกัน  แต่ถ้ามองดูในภาพกว้าง  มองจากข้างนอกก็จะเห็นว่าเป็นหมู่บ้าน 

เหมือน ๆ กัน  แต่ถ้าได้เข้าไปสัมผัสถึงหมู่บ้านแล้วก็จะรู้ว่า  แต่ละหมู่บ้านมีวัฒนธรรมที่แตกต่าง

กัน  เช่น  เรื่องของความเช่ือ  ถ้าพูดว่าสังคมพุทธเป็นการมองข้างบนในระดับรัฐ  ถ้าในระดับ

ชาวบ้านเราจะเห็นการประสานความเชื่อพ้ืนบ้าน  เช่ือเรื่องผี  เรื่องบรรพบุรุษ  โดยผสานความเช่ือ

เหล่านี้กับศาสนาพุทธ (ฉัตรทิพย์  นาถสุภา, 2548 : 54-55) 

สังคมไทยมีสองส่วน  มีสองระบบที่ซ้อนทับกันอยู่  คือส่วนบนเป็นระบบทุนและรัฐ  

และส่วนล่างเป็นระบบชุมชน  มีความสําคัญมาก  เพราะเป็นพ้ืนฐานทางทฤษฎีของการให้คุณค่า  

และความสําคัญของระบบชุมชน  เป็นการปฏิวัติทางวิชาการของการศึกษาสังคมศาสตร์และ

มนุษยศาสตร์ในเมืองไทยเลยทีเดียว  เป็นการเริ่มยอมรับความเป็นจริงที่ว่าส่วนชุมชนท้องถิ่นมี

ตัวตนดํารงอยู่  เป็นอีกวงเขตเศรษฐกิจและวัฒนธรรม  ซ่ึงต่างจากทุนและรัฐเป็นการเริ่มยอมรับ

สถาบันหลักของประชาชนธรรมดา  คือชุมชนหมู่บ้านและเครือข่าย  อันประกอบเป็นเขตท้องถิ่นซ่ึง

อาจมีวิถีวิชีวิต  และเส้นทางชีวิตของตนเองระดับหนึ่ง  อีกทั้งเป็นการวิพากษ์รัฐและระบบทุนใน

ประวัติศาสตร์ไทย  ว่าห่างเหินและเอารัดเอาเปรียบส่วนชุมชน  ไม่ได้สร้างข้ึนจากพัฒนาการของ

ชุมชน  ยังไม่เป็นตัวแทนแท้ของประชาชน (ฉัตรทิพย์  นาถสุภา, 2544 : 128) 

การมองเศรษฐกิจชุมชน  ต้องมองต่างมุมจากเศรษฐกิจทุนนิยม  หรือมองต่างมุม

จากแนวคิดของมาร์ซิส  เศรษฐกิจชุมชนไม่มีวันล้มสลาย  แต่อาจปรับเปล่ียน  พลังในการผลิต  

และความสัมพันธ์ทางการผลิตใหม่  เพ่ือความอยู่รอด  ในการต่อสู้กับภัยคุกคามของระบบทุนนิยม  

เกี่ยวกับเรื่องนี้  ดร.ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  ได้ให้เหตุผลทางวิชาการเพิ่มเติมว่า 

ตามแนวคิดของเศรษฐกิจชุมชน  ชุมชนเป็นตัวของตัวเอง  และมีพลวัตของตัวเอง  

มีความสามารถที่จะอยู่รอดด้วยตัวเองได้  พัฒนาได้  มีเส้นทางชีวิตของตัวเอง  การมองแบบนี้ต่าง
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จากการมองแบบทุนนิยม  และแตกต่างจากการมองแบบมาร์กซิส  ทั้งแนวคิดทุนนิยมและแนวคิด

มาร์กซิสมองว่า  เศรษฐกิจชุมชนเป็นเศรษฐกิจรอวันตาย  ไม่ช้าไม่นานจะถูกผนวกรวมเป็นส่วน

หนึ่งของระบบทุน  ระบบชุมชนจะสูญสลาย  แต่ละส่วนของชุมชนจะกลายเป็นส่วนเส้ียวของระบบ

ทุน  แรงงานครอบครัวกลายเปน็แรงงานรบัจ้าง  ครอบครัวและเครือข่ายครอบครัวจะสูญสลายสิ้น

มนุษย์แต่ละคนกลายเป็นแรงงาน  เป็นเพียงปัจจัยการผลิตหนึ่งของระบบทุน  แต่ผู้ที่เช่ือใน

เศรษฐกิจชุมชนไม่เห็นอย่างนั้น  พวกเขาเช่ือว่าครอบครัวและชุมชนมีพลังและจะสามารถรักษา

ระบบของตัวเองไว้ได้  เพ่ิมผลิตภาพการผลิตได้และพัฒนาได้  ระบบทุนนิยมพัฒนามานานแล้ว  

แต่ระบบชาวนาและหัตถกรก็ยังคงดํารงอยู่อย่างกว้างขวาง  โดยเฉพาะในประเทศกําลังพัฒนา  

ไม่ได้กลายเป็นฟาร์มขนาดใหญ่  และในประเทศท่ีพัฒนาแล้วเอง  (ฉัตรทิพย์  นาถสุภา, 2544 : 

100-101) 

จากแนวความคิดเรื่อง  วัฒนธรรม  สรุปสาระสําคัญได้ว่า  วัฒนธรรม  คือ  วิถี

ชีวิตของบุคคลที่เป็นมรดกของสังคมที่ได้รับการถ่ายทอดกันมา  วัฒนธรรม  แบ่งออกเป็น  2  

ประเภท  คือ  วัฒนธรรมทีเ่ปน็รปูธรรม  กับวัฒนธรรมที่เปน็นามธรรม  ทั้งสองอย่างผสมกลมกลืน

กัน  ภายใต้  ความเชื่อ  คุณค่า  ศักด์ิศรี  ความงามและลักษณะของนามธรรมอ่ืน ๆ ที่เกิดจาก

จิตใจของมนุษย์ 

วัฒนธรรม  แบ่งออกเป็น  2  ระดับ  คือ  วัฒนธรรมกระแสหลัก  อาจเรียกว่า  

วัฒนธรรมหลวง  วัฒนธรรมของประเทศ  หรือวัฒนธรรมทุนนิยม  ส่วนวัฒนธรรมกระแสรอง  คือ

วัฒนธรรมชาวบ้าน  วัฒนธรรมราษฎร์  หรือวัฒนธรรมชุมชน 

สําหรับแนวคิดในการศึกษาเรื่องน้ี  ได้ยอมรับนิยามศัพท์ของวัฒนธรรม  และ

ยอมรับระดับของวัฒนธรรม  2  ประเภท  คือ  วัฒนธรรมทุนนิยม  ซ่ึงเป็นวัฒนธรรมกระแสหลัก  

กับวัฒนธรรมชุมชน  ซ่ึงอยู่ร่วมกันในสังคมหรือรัฐแต่อยู่กันคนละส่วน  ส่วนหนึ่งอยู่ในเมืองหรือ

ศูนย์กลางของรัฐ  แต่อีกส่วนหนึ่งอยู่นอกเมือง  หรือชนบท  ซ่ึงเป็นชุมชนห่างไกลจากกลไกของรัฐ 

อย่างไรก็ตาม  แนวการศึกษาเรื่องน้ี  ยอมรับในปรากฏการณ์การเปลี่ยนแปลง

ของวัฒนธรรม  อันเนื่องมากจากผลกระทบของบริบทสิ่งแวดล้อมที่มาจากภายนอก  บางครั้งทําให้

วัฒนธรรมในชุมชนต้องสูญส้ิน  ปรับเปล่ียน  ต่อสู้  เพ่ือความคงอยู่  แต่รูปแบบภายนอกอาจ

เปล่ียนแปลงไป  ดังนั้นรูปแบบที่เกิดใหม่  ย่อมมีพื้นฐานเดิมของบริบทของสิ่งแวดล้อมเก่า 
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วรรณกรรมที่เกี่ยวข้อง 

  อาคม  เดชทองคํา (2544)  ได้วิจัย  เรื่อง  ผูกโยด (วิถีและพลังของการผูกเกลอ  

ผูกดอง  และขนบนิยมอุปถัมป์)  โดยการสนับสนุนของสํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.)  

วัตถุประสงค์ของการวิจัย  เรื่องนี้  ต้องการทราบเรื่องราวต่อไปน้ี  1)  เพราะเหตุใดที่คนชายขอบ

รอบทะเลสาบสงขลาจึงต้องผูกเกลอ  และผูกดอง  2)  วิธีการในการผูกเกลอ  ผูกดองเป็นอย่างไร  

3) พลังและอํานาจของการผูกโยดโดยการผูกเกลอ  ผูกดองเป็นเช่นไร และได้นําไปใช้เพ่ือส่ิงใด  

ในทางกลับกันถ้าไม่มีการผูกเกลอ  ผูกดองกันไว้จะเกิดส่ิงใดข้ึนในสังคมแบบ “อโคจร”  ของผู้คน

ชายขอบรอบทะเลสาบสงขลาในขณะนั้น  (รัชสมัยของร.4-ร.5) 4) มีเหตุปัจจัยใดทําให้คนชายขอบ

รอบทะเลสาบสาบสงขลาต้องลดราการผูกโยดโดยการเป็นเกลอ  เป็นดองและอุปถัมภ์กันจนสูญ

ย่านเสียโยดในเวลาต่อมา (2544)  และ 5) ท่ามกลางความเป็นจริงที่มีอยู่ในปัจจุบัน (2544) คือ

การดํารงอยู่แบบแยกส่วนที่มีหัวโยด  ย่านและใยอยู่เบื้องหลัง  ภาครัฐ หรือทุกส่วนที่เกี่ยวข้องจะ

ดําเนินนโยบายเพ่ือการพัฒนาอย่างไร 

  พ้ืนที่ในการศึกษา  คือ  3  จังหวัดชายขอบรอบทะเลสาบสงขลา  ประกอบด้วย

จังหวัดนครศรีธรรมราช  พัทลุง  และสงขลา  ในด้านเนื้อหา  ประกอบด้วย  เปิดตําราหาหัวโยด  

กล่าวถึงทฤษฎีและแนวคิดในการพ่ึงพิง  พ่ึงพา  ระบบอุปถัมภ์  และบริบทของพ้ืนที่  สาวผ่านหา

โยด  คือการสืบเสาะแสวงหาการผูกมิตรผูกโยด  พลังและอํานาจของย่านและโยด  บทสุดท้ายว่า

ด้วยการสูญเสียย่าน  สูญเสียโยด 

  ผลการวิจัยพบว่า  ภายใต้เงื่อนไขทางเศรษฐกิจ  สังคม  และการเมืองการ

ปกครองในสมัยรัชกาลที่  4-6  แห่งกรุงรัตนโกสินทร์  ปลายพุทธศตวรรษท่ี  24- กลางพุทธ

ศตวรรษที่  25 (กลางศตวรรษที่  19- ต้นคริสต์ศตวรรษที่  20)  ประเทศไทยได้ปรับเปล่ียนทั้ง

ระบบเศรษฐกิจ  การเมือง  การปกครอง  และสังคมวัฒนธรรม  กระแสวัฒนธรรมหลวง  หล่ังไหล

เข้าสู่วัฒนธรรมราษฎร์  หรือวัฒนธรรมชุมชน  ทําให้ชุมชนปรับตัวไม่ได้  เกิดปัญหาทั้งทางด้าน

เศรษฐกิจ  การเมือง  และวัฒนธรรม  เพราะบางครั้งระบบนิเวศทางธรรมชาติท่ีต่างกัน  ทําให้เกิด

การแลกเปล่ียน  หรือการค้าทางเรือ  บริเวณรอบทะเลสาบสงขลา  และเกิดวัฒนธรรมเกี่ยวกับ 

“ย่านและโยด”  ข้ึน  เพ่ือพ่ึงพิงอิงกันในเรื่องผลผลิต  ในบางกรณีก็ผูกย่าน  ผูกโยดด้วย  ข้าวก้น

บาตร  คือส่งบุตรหลานมาเป็นเด็กวัด  เพ่ือให้เล่าเรียนหนังสือ  หรือกรณีการผูกโยด  ผูกเกลอ  

ของเจ้าของช้างรายใหญ่  ใน  3  พ้ืนที่  คือ  ตระกูลภรภักดี  แห่งบ้านโรงช้าง  จังหวัดพัทลุง  หนู

ศรีแก้ว  แห่งบ้านร่องช้าง  สุราษฎร์ธานี  กับ  ขุนพิบูน  แห่งนครศรีธรรมราช 
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  การผูกเกลอ  ผูกดอง  เป็นกลยุทธ์อย่างหนึ่งในการสร้างบารมี  และความย่ิงใหญ่  

ก่อให้เกิดความยาว (ย่าน)  และความใหญ่ (ปึกแผ่น  มั่นคง) 

  อย่างไรก็ตาม  ชุมชนใดที่ปรับตัวไม่ได้  เพราะสภาพเศรษฐกิจและปัจจัยการผลิต

ไม่เพียงพอ  หรือปฏิเสธอํานาจใหม่ของรัฐ  ก็กลับกลายเป็นโจร  เช่น  กรณีของดํา  หัวแพร  และ

รุ่ง  ดอนทราย 

  เมื่อบริบทของสังคมเปล่ียนแปลงไป  ความจําเป็นของย่านและโยดลดน้อยลง  

ตามการปรับตัวของชุมชน  ในที่สุดบางกรณีก็เกิดการ “สูญย่าน  เสียโยด”  เช่น  กรณีความ

ขัดแย้งระหว่างคู่เกลอรุ่นลูก  ซ่ึงสืบต่อการเป็นเกลอจากรุ่นพ่อ  จนเกิดความหวาดระแวง  

บาดหมาง  กลายเป็นคู่พยาบาทของเกลอรุ่นลูก  จนฆ่าฟันกันจนเสียชีวิต 

 คติชาวบ้านที่กล่าวว่า 

  “เพื่อนเป็นทรัพย์  แต่ดองยิ่งกว่าเพื่อน”  (ดอง = เกลอ)  ก็หมดคุณค่า  เมื่อ

บริบทของสังคมในชุมชนเปล่ียนแปลงไป 

 ข้อเสนอแนะในการวิจัย  ให้ข้อเสนอที่นําไปต่อยอดเพื่อการพัฒนาดังนี้ 

1. พูดจากกับคนใต้แบบตรงไปตรงมา 

2. หลีกเล่ียงการใช้อํานาจ  การกดข่ีข่มเหง 

3. ต้องแสดงให้เห็นถึงภูมิปัญญาที่เหนือกว่า 

4. คนใต้ชอบสงสัย  ไม่ไว้ใจใครง่าย ๆ รักใครรักจริง 

5. ต้องอดทนต่อการคัดค้าน 

6. หยิ่งทะนงสูง 

7. รักพวกพ้อง 

นอกจากงานวิจัยเรื่องนี้แล้ว  เรื่องของเกลออาจแทรกอยู่บทความ  สารคดี  หรือ

วรรณกรรมมุขปาฐะ  สําหรับงานศึกษาเรื่อง  “เกลอ  วัฒนธรรมชุมชนในภาคใต้ที่เลือนหายในต้น

พุทธศตวรรษที่  26”  ในด้านพ้ืนที่มุ่งเน้นที่จังหวัดนครศรีธรรมราช  ในด้านความสัมพันธ์ระหว่าง

คนในพ้ืนที่ระบบนิเวศแตกต่างกัน  เช่น  ในเมือง  ที่ราบ  ภูเขา  ชายทะเล  และโยงใยถึงจังหวัด  

อ่ืน ๆ ที่พาดพิงถึง  ต้องการศึกษาว่า  ทําไมจึงเกิดระบบเกลอ  สามเหตุสําคัญที่สุดเกิดจากอะไร  
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มีลักษณะความสัมพันธ์อย่างไร  และทําไมระบบน้ีจึงสูญส้ินไป  เกลอ  เกี่ยวข้องกับ  “ผีอีนุ้ย”  

อย่างไร  ก่อให้เกิดระบบเครือข่ายอย่างไร 

พื้นฐานประวัติศาสตร์สังคมนครศรีธรรมราช 

  ดินแดนจังหวัดนครศรีธรรมราช  ตั้งอยู่บนคาบสมุทรมลายู  มีมนุษย์อาศัยอยู่

ตั้งแต่สมัยหินกลาง  และสมัยหินใหม่  (ประมาณ  8,350 – 11,000  ปีล่วงมาแล้ว)  ได้ค้นพบขวาน

หิน  หรือระนาดหิน ที่อําเภอท่าศาลา  และในยุคโลหะ  ได้ค้นพบกลองมะโหระทึกสําริด  2  ใบที่

บ้ า น เก ตุ ก าย   ตํ าบ ล ท่ า เรื อ   อํ า เภ อ เมื อ ง   แ ล ะ ที่ ค ล อ ด คุ ด ด้ วน   อํ า เภ อ ฉ ว า ง  

(http://www.nakonsithamrat.go.th/web52/histiry.php.) 

  นครศรีธรรมราช  เป็นคําใหม่  เรียกขานตามพระนามของพระเจ้าศรีธรรมโศกราช  

ช่ือเก่าของนครศรีธรรมราช  ตามหลักฐานของอินเดีย  จีน  และชาวโปรตุเกส  เรียกชื่อต่าง ๆ กัน 

เช่น ตามพรลิงค์  โบลิง  เชียะโทว์โลเค้ก  สิริธรรมนคร  สุวรรณปุระ  ปาฏลิบุตร  ละคร  และลิ

กอร์ 

  อาณาจักรตามพรลิงค์  ศูนย์กลางอยู่ที่นครศรีธรรมราช  เป็นอาณาจักรเก่าแก่  

เริ่มปรากฏหลักฐานตั้งแต่พุทธศตวรรษที่  7-8  อาณาเขตตั้งแต่เมืองไชยา  สุราษฎร์ธานี  ติดต่อ

กับเขตอาณาจกัรลังกาสุกะ  แห่งเมืองยะรัง  ปัตตานี 

  ตามพรลิงค์  อาจแบ่งเป็น  2  สมัย  กล่าวคือ  สมัยตามพรลิงค์ตอนต้น  (ราวพุทธ

ศตวรรษที่  11-16)  และตามพรลิงค์ตอนปลาย  หรือสมัยนครศรีธรรมราช (พุทธศตวรรษที่  17-

19)  (วัณณสาส์น  นุ่นสุข, 2559 : 38-39) 

  ตามพรลิงค์ตอนต้น  จากการค้นพบทางโบราณสถาน  โบราณวัตถุ  และศิลา

จารึก (ปรีชา  นุ่นสุข, 2544 : อ้างใน  วัณณสาส์น  นุ่นสุข, 2559 : 43) สรุปว่า  ประชาชนนับถือ

ศาสนาฮินดู  ได้พบโบราณสถาน  และเทวรูป  ในดินแดนชายทะเล  แถบอําเภอสิชล  ต่อมา

ประมาณต้นพุทธศตวรรษที่  14  ถึงพุทธศตวรรษที่  16  ศาสนาพุทธมหายาน  ได้เข้ามาในดินแดน

อาณาจักรตามพรลิงค์  สาเหตุจากถูกอาณาจักรศรีวิไชย  ขยายอํานาจ  หรือเกิดจากรัฐพันธมิตร  

จึงได้รับพุทธศาสนามหายาน  และได้พบโบราณสถานและโบราณวัตถุ  ตั้งแต่ชายทะเลอําเภอไชยา  

สุราษฎร์ธานี  ถึงจังหวัดนครศรีธรรมราช 
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  ทําเลที่ตั้งตามพรลิงค์  หรือนครศรีธรรมราช  ตั้งอยู่ในเขตการค้าทางทะเลระหว่าง

ประเทศ  คือ  จีน  อินเดีย  เปอร์เชีย  อาหรับ  และยุโรป  พ่อค้าเรืออาจเดินทางผ่านช่องแคบ    

มะละกา  หรือข้ึนบกที่แม่น้ําตรัง  หรือแม่น้ําตะกั่วป่า  เดินทางเรือจนสุดสายน้ําแม่น้ําตรังแล้ว  

เดินทางบกไปยังเมืองไชยา  พุนพิน  หรือนครศรีธรรมราช  เพ่ือลงเรือยังฝั่งอ่าวไทย  แล้วเดินทาง

ต่อไปยังเมืองอ่ืน ๆ ในอาณาจักรเจนละ  จัมปา  เวียต  และจีน 

  นครศรีธรรมราชรุ่งเรืองอีกครั้งในพุทธศตวรรษที่  17-19  เมื่อราชวงศ์ศรีธรรม

โศก ราช   ได้ ก้ าว ข้ึ น สู่ ศู น ย์ อํ าน าจ ในก ารป กครอ งระบบ   “ เมื อ ง สิ บ สอ งนั ก ษั ต ร ”  

(http://nakonsithamrat.go.th/web52/history.php.) 

  สมัยพระเจ้าจันทรภานุ  อาณาจักรนครศรีธรรมราชได้ยกกองทัพไปโจมตีเพ่ือยึด

ครองเกาะลังกา  การโจมตีได้เกิดข้ึนสองครั้ง  พระเจ้าจันทรภานุสวรรคตในสงคราม  การโจมตี

ครั้งนี้ได้แสดงพลานุภาพทางทหารของนครศรีธรรมราช (วัณณสาส์น  นุ่นสุข, 2559 : 48) 

  ในสมัยสุโขทัย  นครศรีธรรมราช  น่าจะเป็นรัฐพันธมิตรกับสุโขทัย  มิใช่ประเทศ

ราชตามตําราประวัติศาสตร์กระแสหลัก  นครศรีธรรมราชรวมอยู่ในดินแดนสยาม  ตั้งแต่สมัยกรุง

ศรีอยุธยา 

  จากสมัยกรุงศรีอยุธยา  ถึงสมัยรัตนโกสินทร์  ก่อนเปลี่ยนระบบการผูกขาดสินค้า

ของหลวง (Royal Monopoly) เป็นระบบการค้าเสรี ในปีพ.ศ. 2398  นครศรีธรรมราช  ก็เป็น

ศูนย์กลางการค้าในฐานะหัวเมืองเอกในการส่งส่วยให้แก่กรมพระคลังหลวงเพ่ือแปรสภาพเป็น

สินค้าส่งออกขายต่างประเทศ  หลังจากการเปิดประเทศค้าขายอย่างเสรี  นครศรีธรรมราช  และ

เมืองอ่ืน ๆ ในภาคใต้  ก็เป็นแหล่งผลิตดีบุก  เพ่ือการส่งออก  ควบคู่กับยางพารา  ข้าวเปลือก  

และผลิตผลจากป่าอื่น ๆ 

  ทั้งหมดที่กล่าวมานี้  เป็นมุมมองที่มาจากภายนอกระดับประเทศ  แต่ไม่ได้เจาะลึก

เพ่ือแสดงภาพการผลิตในชุมชน  เป็นการมองจากวัฒนธรรมหลวง  แต่ก็เกี่ยวข้องกับวัฒนธรรม

ราษฎร์  หรือการผลิตในชุมชนอยู่บ้าง  ในด้านการดูดกลืน  ผลผลิตส่วนเกิน  และมูลค่าส่วนเกิน

ออกจากชุมชน  พร้อมกับทําให้การผลิตในชุมชนสึกกร่อน  สูญเสีย  หรือต้องปรับตัวในเรื่อง

เศรษฐกิจชุมชน  จากรายงานตรวจราชการ  มณฑลนครศรีธรรมราชเมื่อวันที่  19  ธันวาคม  รศ. 

117  กล่าวว่า 



16 
 

  “ราษฎรในเมืองนครศรีธรรมราช  มากกว่าเมืองอ่ืน ๆ แต่ไม่ใคร่ทํามาหาเล้ียงชีพ

สักเท่าใด  ที่ทําก็พอรับประทาน  ไม่คิดถึงกับจะได้ค้าขายให้เป็นอาณาประโยชน์ต่อไป  จึงเป็นคนที่

ยากจนโดยมาก  การแต่งตัวนุ่งห่มก็เลวทราม...” 

(www.sac.or.th/databases/siamrarebooks/main/index.php.history/2012) 

  จากรายงานฉบับนี้  และหลักฐานจากเอกสารอื่น ๆ และประสบการณ์แห่งความ

เป็นจริง  แสดงว่า  หลังพ.ศ. 2398  เมื่อมีการเปิดประเทศค้าขายอย่างเสรี  ชาวบ้านหรือราษฎร์ 

(ไพร่) ยังคงยึดระบบการผลิตเพ่ือยังชีพ  แล้วค่อยปรับตัวอย่างช้า  ประมาณ  พ .ศ. 2500  

เศรษฐกิจชุมชนแบบยังชีพ  ยังคงมีอยู่ในหมู่บ้านชนบท  แล้วค่อยปรับตัวเข้าสู่ระบบทุนนิยมอย่างช้า 

ๆ เมื่อมีการพัฒนาการคมนาคมเข้าถึงหมู่บ้าน  ประมาณหลัง พ.ศ. 2525  เป็นต้นมา 

 ในด้านสังคมวัฒนธรรม 

  นครศรีธรรมราช  และเมืองอ่ืน ๆ ในภาคใต้ของประเทศไทย  มนุษย์นับถือผี 

(Animism) เป็นลัทธิความเช่ือแรก  ต่อมาในก่อนพุทธกาลในสมัยสุวรรณภูมิ  นับถือศาสนา

พราหมณ์  เมื่อศาสนาพราหมณ์ปรับเปล่ียนเป็นศาสนาฮินดู  ประมาณพุทธศตวรรษที่  5-6  

ดินแดนภาคใต้ก็นับถือศาสนาฮินดู  จนกระทั่งอาณาจักศรีวิชัยเรืองอํานาจ  ประชาชนบางกลุ่มก็

หันมานับถือศาสนาพุทธมหายาน  ประมาณพุทธศตวรรษที่   14-16  หลังจากนั้น   เมื่อ

นครศรีธรรมราชรุ่งเรือง  กลายเป็นศูนย์กลาง  “สิบสองนักษัตร”  ในศตวรรษที่  17-18-19  ก็นับ

ถือศาสนาพุทธหินยาน  หรือเถรวาทแบบลังกาหรือลัทธิลังกาวงศ์  จนถึงปัจจุบันน้ี  สําหรับศาสนา

อิสลาม  เข้ามาประมาณพุทธศตวรรษที่  20  และศาสนาคริสต์ประมาณพุทธศตวรรษที่  21 

  ในด้านภาคประชาชนในปัจจุบัน  ถึงแม้นับถือพุทธเถรวาทลังกาวงศ์  ตามแบบ

วัฒนธรรมหลวง  แต่จิตวิญญาณของชาวบ้าน  ยังเป็นศาสนาและลัทธิความเช่ือที่ผสมผสาน

กลมกลืน 

  ชาวบ้านนับถือผีแบบด้ังเดิม  นับถือเทวดา  ตามศาสนาฮินดู  เช่ือคําสอนของ

ศาสนาพุทธ  แบบ  “ทําบุญ  กลัวบาป”  เช่ือโชคชะตา  ไสยศาสตร์  “บุญทํา  กรรมแต่ง”  

มากกว่าความคิดแบบวิทยาศาสตร์ 
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สภาพภูมิศาสตร์และการคมนาคม 

  เทือกเขานครศรีธรรมราช  ทอดยาวจากเหนือลงใต้  ตั้งแต่จังหวัดสุราษฎร์ธานี  

ผ่านนครศรีธรรมราช  เข้าสู่พัทลุง  ตรัง  และชายแดนสงขลา  ยอดเขาท่ีสูงที่สุดของเทือกเขา

นครศรีธรรมราชคือ  เขาหลวงสูง  1,835  เมตร  เหนือระดับน้ําทะเลปานกลาง  ยอดเขาลูกนี้ทําให้

เกิดลําน้ําและแม่น้ําสําคัญที่ไหลไปทางทิศตะวันออก  เช่น คลองท่าดี  คลองเสาธง  คลองหัวตรุด  

คลองบ้านตาน (คลองท่าแพ)  คลองท่าพุด  คลอดกลาย  คลองท่าลาด  เป็นต้น  แม่น้ําหรือคลอง

ที่ไหลข้ึนทิศเหนือ  แล้วออกอ่าวไทย  เช่นแม่น้ําตาปี  ส่วนที่ไหลไปออกทะเลอันดามัน  คือ  แม่น้ํา

ตรัง  ต้นน้ําเกิดในเขตอําเภอทุ่งสง  กล่าวกันว่าเส้นทางระหว่างแม่นํ้าตรัง  กับแม่น้ําตาปี  ซ่ึงมี

ภูเขาเป็นตัวเชื่อมเป็นเส้นทาง  การค้าเส้นทางหนึ่งตั้งแต่สมัยโบราณก่อนสุโขทัยเป็นราชธานี 

  สภาพทางภูมิศาสตร์  ที่เมืองนครศรีธรรมราชอยู่ติดชายฝ่ังทะเล  จึงทําให้เกิดการ

ติดต่อทางเรือกับชาวต่างชาติ  ที่เข้ามาซ้ือชายแลกเปลี่ยนสินค้า  สําหรับแม่น้ําลําคลอง  และทาง

เท้า  ก็เป็นเส้นทางการคมนาคมท่ีสําคัญก่อนการพัฒนาทางบก  ประมาณกลางพุทธศตวรรษที่  

25 

  ทางรถไฟสายใต้  ได้เปิดเดินรถครั้งแรกถึงเพชรบุรี  ในวันที่  1  เมษายน  พ.ศ. 

2446  ต่อจากนั้นจึงเริ่มก่อสร้างทางรถไฟสายเพชรบุรี-สงขลา  ตั้งแต่พ.ศ. 2452-2459  และ

สงขลา-ระแงะ  พ .ศ . 2459-2462  แล้วสร้างต่อถึงสถานีสุไหงโกลก   ในปีพ .ศ . 2464 

(http://www.chula.ac.th/triwesearch/south.html.ทางรถไฟสายใต้) 

  การติดต่อกับกรุงเทพฯ  โดยทางรถไฟของจังหวัดนครศรีธรรมราช  จึงเริ่มต้น

ตั้งแต่พ.ศ. 2459  แต่การติดต่อทางรถยนต์ด้วยถนนลูกรังบางตอน  โดยใช้ถนนเพชรเกษม  เริ่มต้น

ใน พ.ศ. 2493 

  อย่างไรก็ตาม  การสร้างถนนในตัวเมืองนครศรีธรรมราช  ได้เริ่มต้นตั้งแต่สมัย

จัดตั้งมณฑลนครศรีธรรมราช  และจัดให้มีข้าหลวงเทศาภิบาล  ในพ.ศ. 2442  พระยาสุขุมนัยวิชิต  

ข้าหลวงเทศาภิบาลได้สร้างถนนราชดําเนิน  ในเขตอําเภอเมือง  จากท่าแพถึงประตูชัย  แล้วต่อมา

ขยายถึงหัวถนน  สร้างถนนรอบกําแพงเมือง  ถนนจากท่าแพไปปากน้ําพยูน  ขุดคลอดสุขุมจาก

บางจากไปเช่ือมกับแม่น้ําปากพนัง (ณรงค์  นุ่นทอง, 2526 : 424) 

  การสร้างถนนดังกล่าวแล้ว  เป็นเพียงการสร้างถนนภายในตัวเมืองเท่านั้น  สําหรับ

การสร้างถนน  จากตัวเมืองไปสู่อําเภอปากพนัง  สร้างโดยกองทัพญี่ปุ่น  ในพ.ศ. 2485 
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  ก่อนพ.ศ. 2500  เส้นทางรถยนต์  ของเมืองนครศรีธรรมราช  มีเพียงเส้นทางถนน

ราชดําเนินเป็นถนนสายหลัก  จากท่าแพถึงหัวถนน  แล้วต่อไปยังอําเภอปากพนัง  และร่อนพิบูลย์  

การติดต่อกับอําเภออื่น ๆ ต้องใช้ทางเรือ  เดินเท้า  หรือทางรถไฟ 

 ในด้านการปกครอง 

  เนื่องจากการศึกษาเรื่องน้ี  เน้นกาลเวลาตั้งแต่ พ.ศ. 2398  ผ่านยุคข้าหลวง

เทศาภิบาล  พ.ศ. 2442  จนถึงยกเลิกมณฑลในพ.ศ. 2476  และเกี่ยวเนื่องถึงการเกือบสูญสลาย

ของระบบเกลอ  ประมาณ พ.ศ. 2530 

  จึงขออธิบายขอบเขตพ้ืนท่ีของมณฑลนครศรีธรรมราช พ.ศ. 2436  ประกอบด้วย  

เมืองนครศรีธรรมราช  พัทลุง  สงขลา  และหัวเมืองทั้ง  7  คือ  ปัตตานี  ยะลา  หนองจิก  ยะหริ่ง  

สายบุรี  ระแงะ  และรามัญ  ต่อมา พ.ศ. 2449  ยกฐานะหัวเมืองทั้ง  7  เป็นมณฑลปัตตานี 

  อนึ่งเมืองนครศรีธรรมราช  พ.ศ. 2440  มี  9  อําเภอ  คือ  1. อําเภอกลางเมือง  

2. อําเภอเบ้ียซัด (ปากพนัง)  3. อําเภอร่อนพิบูลย์  4. อําเภอกลาย  5. อําเภอสิชล  6. อําเภอ

ลําพูน  7. อําเภอฉาง  8. อําเภอทุ่งสง  9. อําเภอเขาพังไกร  แต่ในปัจจุบัน (พ.ศ. 2559)  มี  23  

อําเภอ 

  สําหรับการศึกษาเรื่องน้ี  ขอยืดอําเภอเก่า ๆ ที่ตั้งข้ึนก่อนพ.ศ. 2500  จํานวน  11  

อําเภอ  คือ กลุ่มชาวเมือง  คือ  อําเภอเมือง  (1  อําเภอ) 

  กลุ่มชาวนอก  คือ  อําเภอปากพนัง  เชียงใหญ่  หัวไทร  ชะอาด  (4  อําเภอ) 

  กลุ่มชาวเหนือ  คือ  อําเภอลานสกา  พรหมคีรี  (2  อําเภอ) 

  กลุ่มนอกเขา  คือ  อําเภอฉวาง  และรวมถึงอําเภอลําพูน  (สมัยเป็นมณฑล) 

  กลุ่มชาวเล  คือ  อําเภอสิชล  ท่าศาลา  ขนอม  (3  อําเภอ)  เกลอ  ชาวเล  รวม

อําเภอปากพนังด้วย  ส่วนอําเภออื่น ๆ ในปัจจุบัน  เป็นเพียงตําบลที่ข้ึนกับ  11  อําเภอดังกล่าวแล้ว  

บางอําเภอ  เช่น  อําเภอลําพูน  เขตบ้าน  นาเดิม  บ้านนาสาร  บ้านส้อง  ในปัจจุบันสังกัดจังหวัด 

สุราษฎร์ธานี 
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ผีอีนุ้ย  ในเขตอําเภอลําพูน  และอําเภอฉวาง 

  ผีอีนุ้ย  คือผีบรรพบุรุษฝ่ายแม่  เป็นผีที่ดึงบุคคลในเครือญาติมาเกี่ยวดองกัน  

การนับถือผีอีนุ้ยตามท่ีค้นพบ  มีเฉพาะในเขตอําเภอลําพูน  (บ้านนาสาร  บ้านนาเดิม  บ้านส้อง  

ปัจจุบันข้ึนกับจังหวัดสุราษฎร์ธานี)  และอําเภอฉวาง  หรือประชาชนกลุ่มนอกเขา 

 สาเหตุของการนับถือผีอีนุ้ย 

  ประชาชนในเขตอําเภอลําพูน  อําเภอฉวางหรือ  “พวกนอกเขา”  ห่างไกลจากตัว

เมืองนครศรีธรรมราช  ขาดการคมนาคม  ก่อนสร้างทางรถไฟ  พ.ศ. 2458  และขาดถนนรถยนต์  

ก่อน พ.ศ. 2510  ประกอบกับภูมิประเทศเป็นป่าไม้  ภูเขา  จึงติดต่อกับตัวเมืองลําบาก  ส่งผลให้

ขาดแคลนอาหารบางประเภท  เช่น  อาหารจากทะเล 

  ชาวนอกเขาค่อนข้างอดอยาก  ขาดแคลนอาหารทะเลดังกล่าวแล้ว  จึงมีคําพูด

เยาะเย้ยจากคนในเมืองว่า “ชาวนอกเขาเก็บหัวปลาทูกัง”  ไว้รับประทานเป็นเวลานาน ๆ (ดิเรก  

พรตตะเสน, 2528 : 242) 

  จากเหตุผลในเรื่องการขาดแคลนอาหาร  จึงทําให้เกิดข้อห้ามว่า  เมื่อทานอาหาร  

ห้ามพูดว่า “อาหารอร่อยหรือไม่อร่อย”  ให้รับประทานโดยไม่ต้องเอ่ยปากชมหรือตําหนิ  มิฉะนั้น  

“ผีอีนุ้ย”  จะลงโทษ  ให้ปวดท้อง  หรือเจ็บป่วย 

  ผีอีนุ้ยจึงเป็นความผูกพันทางเครือญาติ  แต่เกลอเป็นความผูกพันนอกเครือญาติ  

แต่ทั้งสองอย่างคือความโยงใยทางสังคมและวัฒนธรรม 

 สาเหตุของการเกิดเกลอ 

  การเกิดเกลอในมิติทางด้านวรรณกรรมมุขปาฐะและคติพื้นบ้าน 

  เรื่องของเกลอ  เป็นวรรณกรรมพ้ืนบ้านแบบมุขปาฐะที่เล่าติดต่อกันมาแบบไม่มี

การบันทึก  ตัวละครอาจแตกต่างออกไปบ้างตามพ้ืนที่  แต่เนื้อหาเน้นสรุปเรื่องของเกลอ  หรือ

เพ่ือน  ในเรื่องความร่วมมือ  ความรัก  ความสามัคคี  นําไปสู่ความสําเร็จ  เป็นวรรณกรรมท่ี

ผู้ใหญ่เล่าให้เด็ก ๆ ฟัง  เพื่อปลูกฝังเด็กในวัตถุประสงค์ที่กล่าวมาแล้ว 

  สมัยผู้เขียนเป็นเด็ก  ประมาณก่อน พ.ศ. 2500  แม่เคยเล่านิทานเรื่อง  5  เกลอ  

ให้ฟังบ่อย ๆ ดังนี้  แม่เล่าว่าในกาลครั้งหนึ่งมีผู้ชาย  5  คนเป็นเกลอ  คือนายกอบใหญ่  นายกอบ
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เล็ก  (กอบ  หมายถึงการนําฝ่ามือสองข้างช้อนตักส่ิงของ)  นายหูใหญ่  นายก้นแหลม  และ      

นายข้ีมูกมาก  วันหนึ่งสหายทั้ง  5  ร่วมเดินทางไปหากุ้ง  ได้กุ้งมาเต็มลําเรือ  ขณะแล่นเรือกลับมี

ชายคนหนึ่งขอกุ้ง  นายกอบเล็กเอามือช้อนกุ้งให้ทีละตัว ๆ เพราะมือเล็ก  จึงทําให้เสียเวลาชักช้า       

นายกอบใหญ่จึงเอามือช้อนกุ้งให้จนเกือบหมด  นายก้นแหลมโกรธมาก  จึงเอาก้นกระแทกเรือทะลุ  

น้ําเข้าเรือใกล้จม  นายกอบใหญ่จึงวิดน้ําออกจากเรือจนแห้ง  แล้วนายข้ีมูกมากส่ังข้ีมูกใส่รูรั่วของ

เรือจนหายรั่ว  นายใบหูใหญ่จึงกางใบหูทําเป็นใบเรือ  นําเรือกลับบ้าน  เกลอทั้ง  5  ก็ปลอดภัย 

  บางพ้ืนที่เป็นเรื่องนิทาน  4  เกลอ  คือนายกอบใหญ่  นายจมูกโตข้ีมูกมาก  นาย

ก้นแหลม  และนายใบหูใหญ่  ได้เดินทางออกทะเลไปหากุ้งจนได้มาเต็มลําเรือ มาถึงท่าเรือมีชาย

แก่ขอกุ้ง  นายกอบใหญ่ตักกุ้งให้เกือบหมดลําเรือ  นายก้นแหลมโมโหจึงเอาก้นกระแทกลําเรือทะลุ  

ในที่สุดนายจมูกใหญ่ข้ีมูกมาก  ก็ช่วยอุดรูรั่วของเรือได้  นายใบหูใหญ่จึงกางใบหูทําใบเรือ  แล่นใบ

ต่อไป (http://thaiarc.tu.ac.th/Solktales/.southern/#story2.) 

  เรื่ อ งไอ้

ปูดโป่งกับเพ่ือนเกลอ  มีเกลอ  5  คน  คือ  ไอ้ปูดโป่ง (ผายลมดัง)  ไอ้วานเล้ียม (ก้นแหลม)  ไอ้ข้ี

หมูกมาก  ไอ้หูกาง  และไอ้ X ยาว  อยู่มาวันหนึ่งทั้ง  5  คน  จัดหาเรือไปขโมยไก่ หลวงเท่งในเวลา

พลบคํ่า  ไอ้ปูดโป่งรับอาสาไปจับไก่  ไอ้วานเล้ียมข้ึนไปดูต้นทาง         เมื่อไอ้ปูนโป่งเข้าไปจับไก่ใน

เล้า  บังเอิญไอ้ปูนโป่งผายลมเสียงดัง  จนหลวงเท่งได้ยิน  และตะโกนออกมาว่า  “ใครลักไก่กู”  

“จับได้ฉัดให้ตาย”  เกลอทั้งสองคนตกใจมาก  ว่ิงหนีเอาตัวรอดสุดชีวิต        ไอ้วานเลี้ยมมาถึงเรือ

ก่อน  กระโดดลงเรือ  ก้นกระแทกเรือรัว่  ไอ้ปูดโป่งตามาติด ๆ เมื่อเห็นเรือรั่ว  ไอ้ข้ีมูกมาก  จึงส่ังข็

มูกใส่รูรั่ว  สามารถอุดเรือได้  ไอ้หูกางใช้ใบหูทําใบเรือ  พอลมพัดเรือก็หมุนเพราะขาดหางเสือ  ไอ้ 

X ยาวเห็นท่าไม่ดี  เลยถอดผ้านุ่งเอาX คัดท้ายเรือ  เรือก็แล่น  พาเกลอทั้ง  5  หลบหนีรอดพ้นมา

ได้ (http://share.psu.ac.th/blog/tamastory/5662) 

  นิทานสามเกลอ  มีคน  3  คน  คนหนึ่งหน้าแข้งเดาะนิด ๆ คนที่สองหัวล้านโล่งโจ้ง  

คนที่สามเป็นกลากคันไปทั้งตัว  วันหนึ่งคนทั้งสามนัดกันไปวิดปลาในหนองน้ํากลางทุ่งนา  ก่อนวิด

ปลาสัญญากันว่าใครหยุดจะลดส่วนแบ่ง 

  ทั้งสามคนเริ่มต้นวิดปลา  แดดก็ร้อน  เหนื่อยก็เหนื่อย  แต่ไม่กล้าหยุดพัก  ไอ้

หัวล้านก็ร้อนจนแสบหนังศีรษะ  ไอ้หนังแข้งเดาะก็โดนปลิงกัดเจ็บ ๆ คัน ๆ  ไอ้ข้ีกลากก็คันไปหมด

ทั้งตัว  เมื่อสุดจะอดทนต่อไป  ไอ้หน้าแข้งเดาะวางอุบายหลอกว่า  ปลาช่อนตัวใหญ่มาชนหน้าแข้ง  

หยุดงมปลาช่อนแล้วเอามือปลดปลิงออก  แล้วบอกว่าจับปลาช่อนไม่ได้  ไอ้หัวล้านพูดว่า  “กูเห็น
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ปลาแล้ว”  จึงดําน้ําจับปลา  แล้วบอกว่าตัวใหญ่มากจับไม่ได้  ไอ้ข้ีกลางคันมากแกล้งโมโห (โกรธ) 

เอามือเกาข้ีกลากจนหายคัน  ต่อจากนั้นทั้งสามคนก็วิดน้ําต่อไป  แล้วจับปลาแบ่งเท่า ๆ กัน 

(http://thaiarc.tu.ac.th/folltales/southern/#story2.) 

  นอกจากนี้ยังมีนิทานพ้ืนบ้าน  เรื่อง  เกลอเขา  เกลอเล  (เกลอภูเขา  เกลอทะเล)  

ของคนเมืองตรัง  เนื้อหาย่อ ๆ เล่ากันว่า  เมื่อไอ้เกลอไปวังเกลอ  หรือเย่ียมเยือนไอ้เกลอเขา  ก็ได้

ของฝากเป็น มูสังหรือชะมด  ติดมือกลับบ้านไปหนึ่งตัว  โดยไอ้เกลอเขาบอกไอ้เกลอเลเชิงหยอก

กันตามประสาเกลอว่า  มูสัง  เป็นสัตว์เล้ียงง่าย  มันกินเพียงข้ีไก่ก็อยู่ได้แล้ว  ด้วยวิถีชีวิตคนอยู่

ทะเลที่ไม่เคยรู้จักมูสัง  จึงนําไปขังไว้คอกไก่ตามคําของไอ้เกลอ  แต่แล้วก็ต้องสูญเสียไก่ไปทั้งเล้า

เพราะมูกมะสังกิน  ต่อมาเมื่อไอ้เกลอเขามาวังเกลอบ้าง  ควายเล  หรือปูทะเลขนาดใหญ่ก็เป็นของ

แปลกใหม่ที่ไอ้เกลอเลฝากให้เพ่ือนหอบห้ิวกลับบ้าน  พร้อมทั้งคําแนะเชิงหยอกอีกเช่นกันว่า  เจ้า

ความเลตัวน้ีกินน้ําเยี่ยวเป็นอาหาร  และถ้าถูกมันฟัน (ปูหนีบ) ก็ให้รีบกัดเขา (ก้าม) อีกข้างของมัน

ทันที  เมื่อกลับถึงบ้าน  ไอ้เกลอเขาก็จับเจ้าควายเลใส่กะละมังเอาไว้  บอกให้ภรรยาไปเย่ียวใส่

กะละมัง  เพ่ือเล้ียงเจ้าควายเลตามคําของไอ้เกลอเล  ครั้นเวลาคํ่านางก็ไปให้อาหารสัตว์เล้ียง

ตามท่ีสามีบอก  ปูหรือควายเลของไอ้เกลอ  เมื่อมีอะไรเข้าใกล้ตัวมันก็จะหนีบเอาโดยสัญชาติ

ญาณป้องกันตัว  นางจึงต้องเรียกสามีให้มาช่วย  ไอ้เกลอเขาก็รีบก้มหน้าลง  เพื่อจะกัดเขาอีกข้าง

ของมันทันที  ตามคําแนะนําของไอ้เกลอ  ก็เลยถูกก้ามอีกข้างหน่ึงของควายเลหนีบแก้มเข้าให้  

ในขณะที่ก้ามอีกข้างหนึ่งก็ยังไม่ปล่อย  สุดท้ายของเรื่องเมื่อไอ้เกลอทั้งสองมาพบกันอีกประโยคที่

สัพยอกกันว่า  มึงเสียไก่แค่สองตัวจะเป็นไรไป..กู้ทั้งเจ็บทั้งเหม็น  ในบางแห่งจึงให้ช่ือนิทานเรื่องน้ี

ว่า  ทั้งเจ็บทั้งเหม็น”(http://www.iamtrang.com/detail_page.php?sub_id=605) 

  ขอยกตัวอย่างเรื่องเกลอ  ในอีกเหตุการณ์หนึ่งในจังหวัดพัทลุง  แห่งบ้านเขาโพลก

เพลง  ช่ือนายอํ่า  และนายช้วน  ทั้งสองเป็นเกลอสนิทสนมกันมาตั้งแต่เด็ก ๆ ระยะที่คอมมิวนิสต์

ระบาดเข้ามาในหมู่บ้าน (พ.ศ.2512-2520) ทั้งสองคนได้รับปืนบราวนิ่งของทางราชการไว้ป้องกัน

หมู่บ้านคนละกระบอก  แต่ไม่เคยลั่นไกเลย  ตกเย็นวันหนึ่งทั้งสองหยอกล้อกันในทํานองว่าปืนนี้ยิง

ได้หรือไม่  เกลอช้วนเปิดผ้าถุง  โก้งโค้งแล้วพูดว่า  “ยิงรูวานกูแล”  อํ่าส่องปลายปืนจ่อ  “รูวาน”  

แล้วกดไกปืน  ช้วนขาดใจตายทันที 

  ความผูกพันของการผูกดองและเป็นเกลอ  ทําให้ครอบครัวของช้วน  ไม่ถือโทษ  

และแจ้งทางราชการว่า  “ล่ันไกปืน  ใส่ตนเอง”  ครอบครัวของอํ่านอกจากไปช่วยงานศพแล้ว  ยัง

ช่วยครอบครัวของช้วนทําไร่  ทํานา  ลูก ๆ ของช้วนก็เรียกอํ่าว่า  พ่อ   อย่างเคารพ 
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  ภาพสะท้อนเรื่องเล่าของเกลอ  จากวรรณกรรมมุขปาฐะหรือคําบอกเล่าจากเรื่อง

จริงบ้าง  นิทานพื้นบ้านบ้าง  สะท้อนให้เห็นว่า  สาเหตุของการเกิดเกลอ 

1. สภาพระบบนิเวศธรรมชาติท่ีแตกต่างกัน  ทําให้ผลผลิตแต่ละระบบนิเวศ

แตกต่างกัน  ถึงแม้เป็นระบบการผลิตเพ่ือยังชีพในสังคมชาวบ้าน  แต่ความจําเป็นพ่ึงพาในเชิง

เศรษฐกิจ  วัฒนธรรมยังคงมีอยู่บ้าง  แต่ไม่ใช่เพ่ือการค้า  การค้าเป็นเรื่องของภาคส่วน  เมือง  

หรือรัฐ   

2. วรรณกรรมมุขปาฐะ  เป็นการสอนชาวบ้านให้รู้จักมีความรัก  สามัคคี  พ่ึงพา

อาศัยกัน  ความสามัคคี  การให้อภัยซ่ึงกันและกัน  ย่อมนําไปสู่ความสําเร็จตามเป้าหมาย  คนเรา

มีบุคลิกภาพต่างกัน  แต่เป็นเกลอกันก็ช่วยเหลือกันได้   

3. เกลอมีความสําคัญพอ ๆ กับญาติ  หรือมากกว่าญาติ  บางครั้งเกลอตายแทน

กันได้  นายหนังตะลุง  พร้อม  บุญฤทธิ์  กล่าวว่า  “เกลอเป็นมากกว่าบารมี  และพรรคพวกเพื่อ

ก า ร พ่ึ ง พ า อ า ศั ย ”  ( สุ วิ ท ย์   ม า ป ร ะ ส ง ค์   ใ น 

http://oknation.nationtv.tv/blog/STCC/210/09/04/entry_1) 

เกลอพวง  หรือเกลอย่าน 

ในบางท้องที่  เช่น  ตัวอย่างจังหวัดพัทลุง  นอกจากผูกเกลอระหว่างคนสองคน

แล้ว  ยังมีการผูกเกลอพวง  หรือเกลอย่าน  คือ  การวมเกลอของเกลอต่อ ๆ กันไป  เป็นย่าน  เป็น

โยด  เมื่อมีงานสําคัญ หรืออย่างน้อยปีละครั้งก็มานัดรวมกัน  เช่น  ตัวอย่างของนายหนังตะลุง  

พร้อมน้อย  จังหวัดพัทลุง  ซ่ึงเป็น ส.ส. จังหวัดพัทลุง  สังกัดพรรคประชาธิปปัตต์  ถึง  3  สมัย  

ใน พ.ศ. 2522 – พ.ศ. 2526  และพ.ศ. 2529  สาเหตุการได้รับเลือกตั้งมีหลายประการ  แต่การ

เป็นหนังตะลุงที่มีชื่อเสียง  และการผูกย่าน  ผูกโยด  โดยผ่านระบบเกลอพวง  และเกลอย่าน  ก็

เป็นสาเหตุสําคัญของการชนะเลือกตั้ง 

การเกิดเกลอเน่ืองจากปัจจัยทางภูมิศาสตร์  และการคมนาคม 

สภาพทางภูมิศาสตร์ภาคใต้  มีเทือกเขาเป็นแนวเหนือใต้  บริเวณตรงกลาง

คาบสมุทร  แล้วลาดเอียงลงชายฝ่ังทะเลทั้งสองด้าน  ทําให้เกิดที่ราบแคบ ๆ ชายฝั่งทะเล หรือท่ี

ราบแคบ ๆ ระหว่างภูเขา  ภูเขาในภาคใต้เริ่มตั้งแต่เทือกเขาภูเก็ตจากจังหวัดระนอง  เลียบชายฝั่ง
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ทะเลอันดามัน  เทือกเขานครศรีธรรมราช  จากสุราษฎร์ธานี  ลงไปถึงพัทลุง  ตรัง  สงขลา  แล้ว

ต่อด้วยเทือกเขาสันการาคีรี  แนวทิศตะวันออก-ตะวันตก  กั้นพรมแดนไทย-มาเลเซีย 

สภาพภูมิศาสตร์ดังกล่าวแล้ว  ทําให้ทรัพยากรธรรมชาติ  ซ่ึงเป็นบ่อเกิดของปัจจัย

ในการยังชีพ  แตกต่างกัน  จึงต้องพ่ึงพิงกัน  ในส่ิงของที่หมู่บ้านผลิตไม่ได้ 

ประกอบกับก่อนพ.ศ. 2552  ไม่มีทางรถไฟ  และถนนเชื่อมระหว่างเมืองต่อเมือง  

ทางรถไฟสายเพชรบุรี-สงขลา  สร้างระหว่าง พ.ศ. 2452-2459  และสงขลา-ระแงะ พ.ศ. 2459-

2462 และสร้างต่อถึงสุไหงโกลก พ.ศ. 2464  ถนนเพชรเกษม จากกรุงเทพฯ สร้างถึงสะเดา พ.ศ. 

2493 

การเดินทางจึงใช้ทางเท้า  และทางเรือ  ทั้งในแม่น้ําและทะเลเป็นสําคัญ  การ

พัฒนาถนนเช่ือมระหว่างจังหวัดต่อจังหวัดในภาคใต้  และระหว่างอําเภอต่ออําเภอ  เริ่มข้ึนเมื่อ

ประมาณหลังสงครามโลกครั้งที่  2  (พ.ศ. 2482-2488)  แล้วขยายต่อในแผนพัฒนาเศรษฐกิจ 

ฉบับที่ 1 (พ.ศ. 2503-2509)  และติดต่อถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจ  และสังคมแห่งชาติ  ฉบับที่ 2 

และที่ 3 (พ.ศ. 2510-2519) 

ก่อนการพัฒนาทางหลวงแผ่นดินในภาคใต้  สังคมภาคใต้เกิดกระจุกวัฒนธรรม

ตามแนวสภาพภูมิศาสตร์  และการปกครอง  เช่น  มณฑลนครศรีธรรมราช  ก็มีการติดต่อกัน

ระหว่างเมืองไชยา  สุราษฎร์ธานี  นครศรีธรรมราช  พัทลุง  สงขลา  ส่วนปัตตานี  7  หัวเมือง  

แยกออกมาเป็นมณฑลต่างหาก  ในพ.ศ. 2449  หัวเมืองชายฝั่งทะเลมหาสมุทรอินเดีย  ถูกกั้น

กลางด้วยเทือกเขาภูเก็ต  เช่นเขานางหงส์  ก็ทําให้ขาดการติดต่อกับฝั่งนครศรีธรรมราชและสงขลา  

กระทําได้อย่างเดียวคือ  โดยสารทางเรือจากเกาะภูเก็ต  แล้วข้ึนรถไฟที่กันตังไปยังสงขลา  

นครศรีธรรมราช  หรือกรุงเทพฯ  แต่ก็หลังจาก พ.ศ. 2459  เมื่อทางรถไฟถึงสงขลา 

การผูกเกลอ  จึงทํากันเป็นเขตพ้ืนที่ของระบบนิเวศที่แตกต่างกัน  เช่น  มณฑล

นครศรีธรรมราช  ผูกเกลอในกลุ่มอําเภอเขตภูเขา  ชายทะเล  เขตอําเภอพ้ืนราบ  และเขตอําเภอ

เมือง  ส่วนเขตเมืองสงขลา  ก็ใช้ทะเลสาบเป็นศูนย์กลาง  ผูกเกลอในเขตจังหวัดพัทลุง  สงขลา  

รอบ ๆ ทะเลสาบ  ระหว่างเกลอเขา  เกลอเล  และพ้ืนราบ  เกลอในเมือง 

ปัจจัยทางภูมิศาสตร์ที่แตกต่างกันในภูมิภาคชายฝั่งทะเลภาคตะวันออกของภาคใต้  

จึงเกิดคํากลอนชาวบ้านที่ว่า  “พัทลุงมีดอน  นครมีท่า  ตรังมีนา  สงขลามีบ่อ”  (วิเชียร  ณ นคร, 

2528 : 230) 
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การผูกเกลอระหว่างมณฑล  เช่น  มณฑลนครศรีธรรมราชกับมณฑลปัตตานี  

หรือมณฑลภูเก็ต  อาจมีบ้างแต่น้อย  หรือแทบไม่มีเลย  ทั้งน้ีเพราะระบบนิเวศแต่ละเขตมีผลผลิต

ที่แตกต่างกันพอเพียงให้พึ่งพึงอยู่แล้ว  จึงไม่จําเปน็ต้องแสวงหาผลผลิตจากแดนไกล  ในสมัยที่ขาด

การคมนาคม  อีกอย่างหนึ่ง  วัฒนธรรมของมณฑลภูเก็ตประกอบด้วยคนจีนและคนไทยชาวบ้านท่ี

ห่างไกล  และวัฒนธรรมของมณฑลปัตตานี  ก็เป็นกลุ่มไทยมุสลิมมากกว่าไทยพุทธ  การผูกเกลอ

จึงมีน้อย 

จากสภาพภูมิศาสตร์  หรือระบบนิเวศทางธรรมชาติท่ีแตกต่างกัน  ก่อให้เกิด

ผลผลิตและปัจจัย 4  แตกต่างกัน  ประกอบกับการขาดแคลนการคมนาคม  จึงเป็นสาเหตุสําคัญ

อย่างหนึ่งในการผูกเกลอ  ในระหว่างพ.ศ. 2442-2520  หรือระหว่างสมัยการปกครองแบบมณฑล

เทศาภิบาล  ถึงยุคต้นของแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ  ซ่ึงเป็นจุดเริ่มต้นของการสร้าง

ถนน  เช่ือมระหว่างหมู่บ้านกับตัวเมืองมากยิ่งข้ึน 

การเกิดเกลอเน่ืองจากปัจจัยทางเศรษฐกิจ 

ในระบบการผลิตแบบยังชีพ  หรือการผลิตแบบเล้ียงตัวเอง (Self Sufficiency 

Economy) ถึงแม้ว่าหมู่บ้านจะผลิตสิ่งของเองเพ่ือบริโภค  เช่น  ปลูกข้าวเพ่ือกิน  ปลูกฝ้ายเพ่ือทอ

ผ้าใช้เอง  สร้างเครื่องมือ  เครื่องใช้  บ้านเรือน  จากวัสดุในท้องถิ่น  แต่ภายใต้ระบบนิเวศที่

แตกต่างกัน  ทําให้ทรัพยากรธรรมชาติแตกต่างกัน  ผลผลิตจึงมีมากน้อยในบางพ้ืนที่  และขาด

แคลนบางพ้ืนที่  การแลกเปล่ียนผลผลิตหายากจึงต้องมีบ้าง  ดังนั้น  การแลกเปล่ียน  การค้าขาย  

จึงเกิดขึ้นอย่างเบาบาง  ในระบบการผลิตเพื่อยังชีพ  หรือระบบการผลิตแบบเล้ียงตัวเอง 

ของมีค่า  สินค้าฟุ่มเฟือย  จึงเป็นของจําเป็นสําหรับชนช้ันศักดินา  เพ่ือสร้าง

คุณค่า  ศักด์ิศรี  และชนช้ันของตนเอง  ในขณะเดียวกัน  เกลือ  เครื่องใช้ท่ีทําด้วยเหล็ก  ภาชนะ

ดินเผาเป็นความจําเป็นสําหรับชนช้ันไพร่  สามัญชน  จึงต้องมีการแลกเปล่ียน  หรือพ่ึงพิงอิงกัน  

ในการแลกเปล่ียนในรูปแบบต่าง ๆ กัน เช่น  การค้าขาย  ระบบเครือญาติ  และการผูกเกลอใน

กรณีไม่ใช่เครือญาติ 

ระบบการผลิตเพื่อการค้า  หรือการค้าขาย  มีมาตั้งแต่สมัยโบราณผ่านช่องแคบ

มะละกา  เป็นเส้นทางการค้าสําคัญของระหว่างจีนกับอินเดีย  ตั้งแต่สมัยอาณาจักรตามพรลิงค์  

และเป็นเส้นทางการค้าทางบก  เพื่อเชื่อมทะเลอันดามันกับอ่าวไทย  ในการเป็นทางลัดเพ่ือเดินทาง

ไปสู่เจนละ (กัมพูชา)  เวียดนาม  จีน  โดยไม่ต้องผ่านช่องแคบมะละกา 
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ระบบการค้าจากอาณาจักตามพรลิงค์   ผ่านสมัย   12 นักษัตร   จนถึง

นครศรีธรรมราช  ระดับหัวเมืองช้ันเอกของกรุงศรีอยุธยา  และมณฑลเทศาภิบาลของกรุงเทพฯ  

เป็นเพียงการค้าระหว่างประเทศของชนช้ันขุนนาง  นายทุนต่างชาติ  ที่เก็บส่วย  จังกอบ  หรือภาษี

อ่ืน ๆ จากไพร่  เพ่ือค้าขายกับต่างประเทศ  ตั้งแต่ยุคการค้าระหว่างจีนกับอินเดีย  แล้วต่อมาเป็น

อาหรับ  เปอร์เซีย  และชาติยุโรปอ่ืน ๆ ในยุคสมัยการล่าอาณานิคม  จนถึงสมัยการทําสนธิสัญญา

เบาริ่ง  เพ่ือยกเลิกระบบผูกขาดซ้ือขายสินค้าของหลวง  เปล่ียนเป็นระบบการค้าเสรีในพ.ศ. 2398 

(คศ. 1855) (ChatthipNartsupha and SuthyPrasartset, 1981) แต่ระบบเสรีก็เอ้ือให้กับนายทุน

ต่างชาติ  เช่น  ชาวยุโรป  และชาวจีนที่ใช้ข้อได้เปรียบทางเศรษฐกิจ  การเมือง  เข้ามาเป็นชนช้ัน

นายทุน  และพ่อค้าในระบบเศรษฐกิจใหม่ในขณะท่ีคนไทยก็ยังเป็นไพร่ที่สังกัดมูลนาย  หลังจาก

เลิกระบบไพร่ในพ.ศ. 2448  แล้ว  ไพร่หรือชาวบ้านส่วนหนึ่งก็อาจเปล่ียนเป็นพ่อค้าท้องถิ่นบ้าง  

ค้าขายหลังฤดูกาลเก็บเกี่ยว  เช่น  พ่อค้าวัวต่างในภาคเหนือ  (ชูสิทธิ์  ชูชาติ, 2546)  ในภาคใต้

นครศรีธรรมราช  ระหว่างพ.ศ. 2442-2505  ก็มีพ่อค้า  แม่ค้า  ใช้เกวียน  หรือหาบคอนค้าขาย

สินค้าทะเล  ระหว่างชาวเล  กับชาวเมือง  และขาวเมืองกับชาวเหนือ  หรือใช้เส้นทางรถไฟ  

ค้าขายแลกเปล่ียนสินค้าทะเล  เช่น  เกลือ  ปลาแห้ง  ปลาเค็ม  กะปิ  กับชาวนอกเขา  หรือ

หมู่บ้านใกล้เคียงสถานีรถไฟ 

หลังจากทางรถไฟสายใต้สร้างเสร็จถึงนครศรีธรรมราช  พ.ศ. 2458  และสงขลา

ในพ.ศ. 2459  สินค้าจากรุงเทพฯ  และจากเมืองอ่ืน ๆ ก็เข้าสู่เมืองที่อยู่ใกล้สถานีรถไฟ  และได้มี

การสร้างทางเท้า  ทางเกวียน  (ต่อมาขยายเป็นทางรถยนต์)  เช่ือมระหว่างเมืองกับหมู่บ้าน  สินค้า

จากเมืองเข้าสู่หมู่บ้านมากย่ิงข้ึน  ในที่สุดก็เกิดตลาดนัด  หมุนเวียนไปตามหมู่บ้านต่าง ๆ เช่น หลัง

ปีพ.ศ. 2488  เกิดตลาดนัดอาทิตย์ละ  1  วันในหมู่บ้านหนอกนก  บางจาก  บางสระ  แนวถนน

อําเภอเมือง-ปากพนัง  หรือมีตลาดนัดเสาธง  ตลาดนัดไม้หลา  ถนนอําเภอเมือง-ร่อนพิบูลย์ 

การขาดแคลนพ่อค้าในหมู่บ้าน  คนไทยในระบบไพร่  ยังชีพด้วยการเกษตร  ทําไร่  

ทํานา  เพื่อการยังชีพ  ชาวบ้านไม่ประกอบอาชีพค้าขาย  การซื้อสินค้าจําเป็นบางอย่างนาน ๆ ครั้ง

ก็เดินทางด้วยเท้า  ทางเรือ  มาซ้ือในเมือง  หรือตลาดในตําบลใหญ่ ๆ  ตลาดนัดในหมู่บ้านเกิดข้ึน

หลังจากเกิดการสร้างถนนดินลูกรัง  เช่ือมระหว่างเมืองกับหมู่บ้าน 

เมื่อขาดแคลนพ่อค้า  ประกอบกับขาดแคลนเงินตราในระบบแบบยังชีพ  หรือ

ระบบแบบการผลิตแบบเล้ียงตวัเอง จึงต้องมีเพ่ือนต่างแดน  ต่างเขตพื้นที่ซ่ึงมีทรัพยากรต่างกัน  ไว้

พ่ึงพาอาศัยกัน  ในระบบการแลกเปล่ียนที่ไม่ผ่านตลาด  ในรูปแบบของ “การไปหาเพ่ือน  ไปหา
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เกลอ” (พูนศักด์ิ  ชานิกรประดิษฐ์, 2537 : 39) เพ่ือเยี่ยมเยือน  แลกเปล่ียนส่ิงของตอบแทนซ่ึงกัน

และกัน  โดยมีพ้ืนฐานการแลกเปล่ียนอยู่ที่การพ่ึงพากัน  คือ  “แลกเปล่ียนเพื่อพอกินพอใช้ ไม่ได้

แลกให้รวย  ให้เขาอยู่ได้  เราก็อยู่ได้”  (พูนศักด์ิ  ชานิกรประดิษฐ์, 2537 : 42) 

ปัจจัยทางเศรษฐกิจ  คือ  การขาดแคลนผลผลิตซ่ึงเกิดจากระบบนิเวศธรรมชาติที่

ต่างกัน  ทําให้เกิดวัฒนธรรมชุมชน  คือ  “เกลอ”  ในการแลกเปลี่ยน  แต่ไม่ใช่แลกเปล่ียนในด้าน

การค้า  ตามระบบทุนนิยม 

ปัจจัยด้านสังคม  วัฒนธรรม 

อาริสโตเติล (พ.ศ. 160-222)  กล่าวว่า  “มนุษย์เป็นสัตว์สังคม”  ต้องอยู่ร่วมกัน

ภ า ย ใน น ค ร รั ฐ  (Polis)  ส่ิ ง ที่ อ ยู่ น อ ก  Polis ไ ด้ ก็ มี แ ต่ พ ร ะ เ จ้ า แ ล ะ สั ต ว์ เ ท่ า นั้ น 

(www.goodreads.com/Aristolte/Quotes. andhttp://books.goolge.co.th/books?isbn=0271044055 

จากแนวความคิดของปราชญ์กรีกโบราณ  มาสโลว์ (Abraham Harold Maslow 

พ.ศ. 2451-2513)  ได้เขียนในเรื่อง  “A Theory of Human Motivation”  โดยจัดลําดับข้ันความ

ต้องการของมนุษย์ไว้  5  ระดับ  ดังนี้ 

ระดับห นึ่ ง   ความ ต้องการทางกายภาพ   หรือความ ต้องการ พ้ื นฐาน  

(Physiological)  ได้แก่  การมีลมหายใจ  อาหาร  น้ํา  การนอนหลับ  เพศ  ฯลฯ  ระดับสอง  ความ

ต้องการความปลอดภัย  (Safety) ในด้านร่างกาย  ครอบครัว  สุขภาพ  การทํางาน  ทรัพยากร  

ศีลธรรม  ระดับสามความต้องการความรัก (Love/belonging) ความรักจากเพื่อน  ครอบครัว และ

ความรักระหว่างเพศ  ระดับส่ีความภาคภูมิใจ (Esteem) เป็นความต้องการด้านช่ือเสียง   ความ

เคารพนับถือจากสังคม  ระดับห้าความสมบูรณ์ของชีวิต  (Self-actualization)  ซ่ึงถือเป็นคุณค่า

ของชีวิต  ที่มนุษย์แต่ละคนปรารถนา  ข้ันน้ีถือว่าเป็นความต้องการความสําเร็จสูงสุดของบุคคล  

หรือความสมบูรณ์ของชีวิต (http://th.m.wikipedia.org/wiki/ลําดับข้ันความต้องการของมาสโลว์) 

จากตัวอย่างทฤษฎีความต้องการของมนุษย์ที่จะต้องอยู่ร่วมกันในสังคม  จากสมัย

โบราณถึงปัจจุบันดังกล่าวแล้ว  รศ.ดร.อารีย์  เพชรผุด  นักจิตวิทยาอุตสาหกรรม จึงได้ให้

สัมภาษณ์กับผู้เขียนว่า  เหตุผลหนึ่งของการผูกเกลอ  นอกจากปัจจัยทางภูมิศาสตร์  เศรษฐกิจ

แล้ว  ปัจจัยทางด้านจิตวิทยาสังคมก็เป็นเหตุผลสําคัญทําให้คนภาคใต้ต้อง “เป็นเกลอ”  หรือผูก

เกลอกัน (สัมภาษณ์ ดร.อารีย์  เพชรผุด, 18 ธันวาคม 2559) 



27 
 

การเป็นเกลอของคน  เกิดจากบุคลิกภาพภายนอกและบุคลิกภาพภายใน  เช่น  

จิตใจ  ความรู้สึก  เจตนคติที่สอดคล้องกัน  จึงเป็นเกลอกัน  เพราะชอบพอกันในเรื่องอุปนิสัย  

และรูปร่างหน้าตา  เกลอแบบนี้คนเป็นเกลอสมัครใจเป็นเกลอกันเอง  ต่างจากชนิดที่พ่อแม่จัดหา

ให้เป็นเกลอ  (สัมภาษณ์ ดร.อารีย์  เพชรผุด, 18 ธันวาคม 2559) 

การผูกเกลอ  หรือการเป็นเกลอ  จึงมี  2  ประเภท  คือ 

1. พ่อ แม่จัดการให้ลูก ๆ เป็นเกลอ  หรือผูกเกลอ 

2. เกลอ  ผูกเกลอกันเอง  หรือเป็นเกลอกันเอง 

การเป็นเกลอ  มีเงื่อนไขว่า  ต้องเป็นเพศเดียวกัน  เป็นเกลอต่างเพศไม่ได้ 

ดร.อารีย์  เพชรผุด  ยังได้ยกตัวอย่างอีกว่า  คุณพ่อของเธอเคยเป็นผู้ใหญ่บ้านท่ี

หมู่บ้านบางพุทรา  อําเภอเมือง  นครศรีธรรมราช  สภาพหมู่บ้านติดถนนสายหัวถนน-ปากพนัง  มี

ลําคลองผ่านบ้าน  แต่ลักษณะหมู่บ้านก็เป็นหย่อมบ้าน  (Cluster)  ซ่ึงต้องพึ่งพิงกับหย่อมบ้านอ่ืน  

จึงต้องมีเพื่อนหรือเกลอไว้พ่ึงพาอาศัยกัน  เช่น  ก่อนฤดูฝน  หรือต้นฤดูฝนก่อนน้ําเจิ่งนองท่วมทุ่ง

นา  เพ่ือนบ้านในเขตอําเภอปากพนัง  ก็จูงฝูงวัวมาตามถนน  แล้วขอพักค้างคืนที่บ้าน  เพ่ือรอน

แรมเดินทางต่อไปยังบ้านเพ่ือนเกลอ  “ชาวเหนือ”  ในพ้ืนที่ลาสกา  และศรีวงค์  เพ่ือฝากวัวควาย

ในฤดูฝน 

  บางครั้งการเป็นเกลอ  ยังมีส่วนเกื้อหนุนในการประกอบอาชีพ  และการเมือง  

การปกครอง  เช่น  การผูกเกลอระหว่างกํานันกับกํานัน  หรือกํานันกับผู้ใหญ่บ้าน  เพ่ือช่วยเหลือ

กันในเรื่องการปกครอง  รวมท้ังการหาเสียงเลือกตั้งผู้แทนราษฎร์ (สัมภาษณ์ ดร.อารีย์  เพชรผุด, 

22 ธันวาคม 2559) 

  เกี่ ยวกับการหาเสียงเลือกตั้ ง   ประสบการณ์ ของผู้ เขียนก็พบ ว่า   อดีต

สมาชิกสภาผู้แทนราษฎร์นครศรรีธรรมราชหลายสมัยในอดีต   เช่น  นายน้อม   อุปรมัย            

นายฉ่ํา  จํารัสเนตร  ก็ใช้ระบบเกลอ  ระบบเครือญาติในการหาเสียง  แบบเข้าหา  “โยด”  เข้าหา  

“เพ่ือนเกลอ”  แบบบอกต่อ  การใช้วัฒนธรรมชาวบ้านในการประสานติดต่อเพื่อการหาเสียง

เลือกตั้ง  จึงทําให้สมาชิกสภาผู้แทนราษฎร์  เช่น  “ครูฉ่ํา  จํารัสเนตร”  ประสบผลสําเร็จมากที่สุด

ในการเลือกตั้ง 
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  พระบรมธาตุ เจ ดี ย์   วัดพระมหาธาตุ วรมหาวิหาร   อําเภอเมืองจังห วัด

นครศรีธรรมราช  เป็นศูนย์กลางทางด้านสังคมวัฒนธรรมที่ประชาชนในภาคใต้  ตลอดจนคนไทย

ในรัฐกลันตัน  ตรังกานู  และไทรบุรี  ต้องเดินทางมาสักการบูชา  โดยเฉพาะอย่างยิ่งในวันสําคัญ

ทางพุทธศาสนา เช่น  วันวิสาขบูชา  วันมาฆบูชา  ประเพณีสารทเดือนสิบ  ประชาชนทุกสารทิศจะ

เดินทางมาทําบุญที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร 

  การเดินทางมาทําบุญพระบรมธาตุเจดีย์  ก่อน พ.ศ. 2500  มีถนนรถยนต์เช่ือม

ระหว่างตัวเมืองกับอําเภอปากพนัง  และอําเภอร่อนพิบูลย์  ทางรถไฟเช่ือมมาระหว่างตัวเมืองกับ

อําเภอทุ่งสง  ฉวาง  อําเภออ่ืน ๆ ต้องเดินเท้าและใช้ทางเรือ  เพ่ือเช่ือมต่อกับถนน  หรือเดิน

ทางตรงเข้าสู่ตัวเมือง 

  นอกจากนี้  ในสมัยดังกล่าวแล้ว  โรงแรมในตัวเมืองนครก็มี น้อย  และไม่

สอดคล้องกับวัฒนธรรมของชาวบ้าน  จึงต้องอาศัยวัด  หรือบ้านญาติ  เกลอ  เป็นที่พักแรมค้าง

คืน  ในการเดินทางมาตัวเมือง 

  ก่อนปี พ.ศ. 2500  จากประสบการณ์ของผู้เขียนได้พบการเดินทางของชาวบ้าน

มาร่วมทําบุญงานสารทเดือนสิบ  และร่วมพิธีกรรมขบวนแห่ผ้าห่มพระบรมธาตุ  ในวันมาฆบูชา  

ดังนี้ 

1. เดินทางโดยทางเรือ  ชาวเหนือ  หรือประชาชนในเขตต้นน้ํา  อําเภอลานสกา  

พรหมคีรี  ก็ใช้พาหนะ  “เรือเหนือ”  ล่องลงมาตามลําคลอง  รอนแรมมาจนถึงวัดต่าง ๆ ในเขตตัว

เมืองนครศรีธรรมราช  ก็จะอาศัยพักในวัดที่ใกล้วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหารหรือถ้าบ้านเกลออยู่

ริมคลอง  ก็จะพักที่บ้านเกลอ  เช่น  การเดินทางตามคลองท่าดี  ก็จะพักที่วัดโคกธาตุ  วัดท้าว

โคตร์  (วัดชายนา)  วัดสวนหลวง 

สําหรับประชาชนในเขตอําเภอชายทะเล  เช่น  ท่าศาลา  สิชล  ขนอม  ก็เดินทาง

เรือ  มายังคลองท่าแพ  แล้วเดินทางบกเข้าสู่ตัวเมือง 

2. เดินทางโดยทางรถไฟ  เมื่อทางรถไฟถึงตัวเมืองนครศรีธรรมราช  ในพ.ศ. 

2458  ประชาชนในเขตอําเภอทุ่งสง  อําเภอฉวาง  และอําเภอลําพูน  ก็เดินทางเท้าจากหมู่บ้าน

มายังสถานีรถไฟ  แล้วโดยสารรถไฟมายังตัวเมืองนครศรีธรรมราช 

3. เดิ น ท างรถ ย น ต์   แล ะท าง เรื อ   ป ระชาชน ใน เขต อํ า เภ อหั ว ไท ร               

อําเภอเชียรใหญ่  อําเภอปากพนัง  เดินทางเรือตามแม่น้ําปากพนังแล้วมาข้ึนรถยนต์ที่ตัวเมืองปาก

พนัง  เดินทางต่อมายังเมืองนครศรีธรรมราช 
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การทําบุญในวันสําคัญทางศาสนาที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  ถือเป็นพิธีกรรม

สําคัญของชาวพุทธในจังหวัดนครศรีธรรมราช  และจังหวัดใกล้เคียง  ซ่ึงต้องมาร่วมในงานบุญ    

จึงมีความจําเป็นต้องมีเกลอ  หรือบ้านเกลอในเมืองไว้พักอาศัย  หรือพักในวัดต่าง ๆ ในตัวเมือง 

ปัจจัยทางสังคม  วัฒนธรรมในเรื่อง  “มนุษย์เป็นสัตว์สังคม”  ทฤษฎีบุคลิกภาพที่

คล้ายกันทําให้เกิดการชอบพอกัน  พิธีการทําบุญสารทเดือนสิบ  พิธีกรรมศาสนาที่วัดพระมหาธาตุ

วรมหาวิหาร  หรือ “วัดพระธาตุยอดทอง(คํา)”  จึงเป็นสาเหตุสําคัญอย่างหนึ่งของการเป็นเกลอ  

หรือการผูกเกลอ 

วัฒนธรรมอีกอย่างหนึ่งของชาวใต้คือ  “ยอมหักไม่ยอมงอ”  หมายถึง  การไม่ยอม

จํานนให้แก่ใครง่าย ๆ โดยไม่มีเหตุผล  หรือถูกบังคับ  นอกจากนี้คนใต้ยังไม่ไว้ใจเจ้านาย  “นายรัก

เหมือนเสือกอด  หนีนายรอดเหมือนเสือหา”  หรือ  “เราเมานายถีบเรา  นายเมานายถีบเรา”  

(วิเชียร  ณ นคร, 2528 : 217) 

เมื่อวัฒนธรรมของคนใต้  ไม่ไว้ใจผู้บังคับบัญชาในสมัยการปกครองเทศาภิบาล  

หมายถึง  ขุนนางจากกรุงเทพ  หรือข้าหลวงประจําจังหวัด  รวมทั้งข้าราชการที่มาจากท้องถ่ินอ่ืน  

คนใต้จึงต้องมีเกลอ  มีเพ่ือน  เพ่ือสร้างบารมี  และช่วยเหลือซ่ึงกันและกัน  ดังสํานวนที่ว่า  “เข้า

ป่าอย่าได้ขาดไฟ  ไปไหนอย่าได้ขาดเพ่ือน”  แต่การมีเกลอ  มีเพ่ือน  ก็ต้องเลือกและคบกันอย่าง

ซ่ือสัตย์  ไว้ใจได้  มิใช่เป็นแต่เพียง  “ไอ้เกลอหน้าเหล้า  ไอ้เฒ่าหน้าหม้อ”  (วิเชียร  ณ นคร, 2528 

: 227-228)  หมายความว่า  เป็นเกลอเพ่ือหลอกเพื่อน  เอาประโยชน์จากเพื่อนฝ่ายเดียว  ดีแต่พูด

แต่ไม่ปฏิบัติ  ไอ้เฒ่าหน้าหม้อ  หมายถึง  ชายแก่ที่ทําตัวเจ้าชู้เมื่อพบสาว ๆ (หม้อ  หมายถึง  

อวัยวะเพศหญิง หรือผู้หญิง) 

ระบบเกลอในภาคใต้  คงเกิดขึ้นควบคู่กับระบบการผลิตแบบยังชีพ  หรือระบบการ

ผลิตแบบเล้ียงตนเอง  ในสังคมชาวบ้านมาตั้งแต่สมัยโบราณ  เพราะระบบการผลิตดังกล่าวแล้ว  

ถึงแม้ว่าหมู่บ้านจะเล้ียงตนเองได้  แต่ก็ยังขาดแคลนผลผลิตหายากบางอย่าง  ซ่ึงมีเฉพาะเขตระบบ

นิเวศที่แตกต่างกัน  จึงต้องมีการแลกเปลี่ยนในผลผลิตซ่ึงหมู่บ้านไม่มีหรือผลิตเองไม่ได้  การค้า

ขายมีบ้างแต่เบาบางในสังคมหมู่บ้านห่างไกลตัวเมือง  ปัจจัยทางสังคม  วัฒนธรรม  ก็เป็นสาเหตุ

หนึ่งในการผูกเกลอ  เพ่ือความอบอุ่นใจ  พ่ึงพาอาอาศัยซ่ึงกันและกัน  รวมท้ังการสร้างพรรคพวก

และบารมี 

เกลอ 
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“เกลอ”  เป็นภาษาถิ่นภาคใต้  ใช้เรียกคนรุ่นราวคราวเดียวกัน  ที่อยู่ห่างไกลคน

ละพ้ืนที่  แต่พ่อ แม่ ผูกมิตร  หรือเกี่ยวดองไว้  เป็นเพ่ือนกัน  เกลออาจมีความสําคัญกว่าเพ่ือน  

จึงมีคติชาวบ้านกล่าวว่า  “เพื่อนเป็นทรัพย์  แต่ดองยิ่งกว่าเพื่อน” 

การผูกดอง  หรือผูกเกลอ  มีหลักการเลือกดังนี้ 

1. เด็กชาย  หรือเด็กหญิงทีมีอายุรุ่นราวคราวเดียวกัน  หน้าตา  นิสัย  อาจ

คล้ายกัน  การเป็นเกลอต่างเพศ  กระทําไม่ได้ 

2. อยู่ต่างถิ่น  ต่างแดนกัน 

3. พ่อ แม่  เป็นคนเลือก  หรือเกิดจากสมัครใจของผู้เลือก  โดยความยินยอม

ของพ่อแม่ 

4. การเป็นเกลอ  ต้องไม่ใช่ญาติ  พ่ีน้อง 

เมื่อเกี่ยวดองเป็นเกลอกันแล้ว  ต้องยอมรับพ่อ แม่  ญาติ พ่ีน้องของทั้งสองฝ่าย  

ว่าเหมือนพ่อ แม่ ของเราเอง  ต้องเรียกพ่อ แม่ ของเกลอว่า  พ่อ หรือ แม่ 

 

ประเภทของเกลอ 

ประเภทของเกลอ  ข้ึนอยู่กับพ้ืนที่  ภูมิประเทศ  ที่อยู่อาศัยของเกลอของเรา  

ดังนั้น  เกลอจึงแบ่งออกเป็น 

  เกลอเหนือ หมายถึง  เกลอที่อาศัยในเขตภูเขาที่เป็นต้นน้ําลําธาร  หรือ 

 ผู้อาศัยเหนือน้ํา  มีอาชีพทําสวนผลไม้ 

  เกลอนา หมายถึง  เกลอที่อาศัยในเขตพ้ืนราบ  มีอาชีพทํานาเป็นหลัก 

  เกลอเล  หมายถึง  เกลอที่อาศัยบริเวณชายทะเล 

  เกลอเมือง  หมายถึง  เกลอที่อาศัยในเมือง 

  เกลอนอกเขา หมายถึง  เกลอในเขตอําเภอฉวาง  อําเภอลําพูน 

 

ประวัติศาสตร์  ภูมิสังคม  นครศรีธรรมราช 

การแบ่งเกลอของนครศรีธรรมราช  โดยอาศัยปัจจัยของสภาพภูมิศาสตร์  เป็น

หลักสามารถแบ่งออกได้เป็น  5  กลุ่ม  โดยยึดหลักของเมือง  ซ่ึงตั้งอยู่ในเขตภูมิประเทศที่แตกต่าง

กัน  ดังนี้ 
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1. ชาวเมือง  ชาวเมือง  หมายถึง  ประชากรในเขตในตัวเมืองนครศรีธรรมราช  ใน

อดีตได้แก่  ตําบลในเมือง  ตําบลนา  ตําบลคลังหรือท่าวัง  หรือพ้ืนที่หมู่บ้านใกล้เคียงถนนราช

ดําเนิน  จากท่าแพบ้านหัวถนน  เรียกว่า  เขตในเมืองหรือชาวเมือง  ชาวเมืองต้องพ่ึงพาชาวเหนือ

ในเรื่องผลิตผลจากป่า  และการใช้ไม้เพ่ือสร้างบ้านเรือน  จึงต้องมีเกลอเหนือ  และยอมให้     

เกลอเหนือพึ่งพาอาศัยเมื่อเกลอเหนือมาติดต่อในเมือง 

2. ชาวนอก  ได้แก่  ประชาชนที่อาศัยอยู่ในเขตอําเภอเมือง  และตําบลที่ตั้งอยู่

นอกเมืองออกไป  ห่างไกลการคมนามคม  ต้องใช้เรือ  หรือเดินเท้าในการติดต่อกับตัวเมือง  

นอกจากนี้ยังหมายถึงประชาชนเขตอําเภอปากพนัง  เชียรใหญ่  หัวไทร  ชะอวด  หรือเขตลุ่มแม่น้ํา

ปากพนัง  พ้ืนที่ดังกล่าวเป็นที่ลุ่ม  ทํานา  อุดมสมบูรณ์  บางพ้ืนที่  เช่น  อําเภอปากพนัง  หัวไทร  

ติดชายทะเล  แต่ที่มีจุดอ่อนในการต้องพ่ึงพิงกับอําเภออื่น ๆ เพราะฤดูฝนน้ําท่วมเจิ่งนองทุ่งนาและ

ที่ราบ  ต้องนําวัวควายไปฝากเล้ียงในเขตพ้ืนที่ภูเขา  หรือกลุ่มชาวเหนือ  จึงต้องพ่ึงพาเกลอเหนือ 

3. ชาวเหนือ  ได้แก่  พ้ืนที่ในเขตอําเภอลานสกา  พรหมคีรีในปัจจุบัน  ลักษณะภูมิ

ประเทศเป็นภูเขาและป่าไม้  มีเขาหลวงเป็นยอดเขาสูงสุด  ในเขตเทือกเขานครศรีธรรมราช  

เทือกเขาดังกล่าวแล้วก่อให้เกิดแม่น้ําปากพนัง  แม่น้ําตาปี  แม่น้ําตรัง ฯลฯ  และบริเวณยอดเขา

หลวง  ก่อให้เกิดคลองท่าดีและสาขา  คลองท่าแพ  คลองบ้านตาล  คลองเสาธง ฯลฯ 

พ้ืนที่ในเขตชาวเหนือในอดีต  เป็นแหล่งทรัพยากรป่าไม้ที่อุดมสมบูรณ์  ชาวเมือง  

ชาวนอก  ชาวเล  ต้องการไม้สร้างบ้านเรือน  หรือทําเรือ  ต้องพึ่งพิงชาวเหนือในการจัดหาไม้  

นอกจากน้ีพื้นที่ดังกล่าวมีผลิตผลจากป่า  และผลไม้อุดมสมบูรณ์  แต่ขาดแคลนข้าวบริโภค        

จึงต้องพ่ึงพิงข้าวจากชาวนอก  และชาวเมืองในฤดูน้ําหลาก  ก็ยอมให้ชาวนอกได้ฝากเล้ียงวัว  

ควายไว้ช่ัวคราว 

ก่อนฤดูฝน  หรือก่อนน้ําหลากท่วมทุ่ง  เขตอําเภอเมืองปากพนัง  หรือเชียรใหญ่  

กลุ่มชาวนา (ชาวนอก) ก็จะนําวัว ควาย ไปตามแนวคลองมะม่วงสองต้น (คลองท่าดี) คลองเสาธง  

หรือคลองอ่ืน ๆ เพ่ือมุ่งสู่ต้นน้ําในเขตภูเขา  เพ่ือฝากวัว ควายไว้ช่ัวคราว  เมื่อน้ําลดก็นําวัว ควาย

กลับบ้าน 

หลังจากเก็บเกี่ยวผลไม้  และชาวนอกทํานาเสร็จแล้ว  ชาวเหนือก็จะล่องเรือเหนือ

รอนแรมค้างคืนลงมาตามลําน้ําสายต่าง ๆ เพ่ือนําผลิตผลจากป่า  เช่น  ผลไม้  บรรทุกเต็มลําเรือ

มาให้  เพ่ือนเกลอในเมือง  และเพ่ือนเกลอชาวนอก  ผลตอบแทนคือได้รับข้าวเปลือก  ล่องข้ึน

เหนือน้ํา  สู่บ้านชาวเหนือ  เต็มลําเรือ  สําหรับอัตราแลกเปล่ียนไม่แน่นอน  ข้ึนอยู่กับการบรรจุของ

เรือเหนือ  และสภาพแม่น้ํา  ลําคลอง 
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กระบวนการดังกล่าวแล้ว  หมดส้ินเมื่อมีการสร้างถนนหลังพ.ศ. 2505 

4. ชาวนอกเขา  ชาวนอกเขา  หมายถึง  เขตพ้ืนที่เมืองนอกเขตเขาหลวงด้าน

ตะวันตกเฉียงเหนือ  ได้แก่  เขตอําเภอฉวาง  อําเภอลําพูน  (พ้ืนที่ของอําเภอบ้านส้อง  อําเภอ    

นาสาร  จังหวัดสุราษฎร์ธานีในปัจจุบัน)  หรือเขตอําเภอพิบูน  อําเภอนาบอน  ในปัจจุบัน  ก่อน

สร้างทางรถไฟถึงนครศรีธรรมราช (พ.ศ. 2458) หรือก่อนสร้างทางรถยนต์ (พ.ศ. 2500) ชาวนอก

เขาต้องเดิน  หรือใช้ช้างเป็นพาหนะเข้ามาติดต่อกับตัวเมืองในเรื่องราชการหรือคดีความต่าง ๆ 

ดังนั้นต้องมีเพ่ือนเกลอในเมืองไว้พ่ึงพาอาศัย 

5. ชาวเล  หมายถึง  หมู่บ้านที่อยู่ในเขตอําเภอสิชล  ท่าศาลา  และขนอมใน

ปัจจุบัน  ชาวเลสมัยก่อนพ.ศ. 2500  ติดต่อกับตัวเมืองโดยใช้เรือเพียงอย่างเดียว  ความสัมพันธ์

ระหว่างชาวเลกับชาวเมืองจะเกี่ยวข้องในเรื่องการศึกษาของบุตรหลาน  ซ่ึงต้องเข้ามาเล่าเรียนที่ใน

ตัวเมืองในระดับมธัยม  การพ่ึงพิงเรื่องการประมง  ชาวเมืองต้องการอาหารทะเลจากชาวประมงใน

เขตอําเภอดังกล่าวแล้ว  จึงมีความจําเป็นต้องพ่ึงพาระหว่างเกลอเลกับเกลอเมือง 

 

คุณค่าของเกลอ 

จากระบบการผลิตเพื่อเล้ียงตัวเอง  หรือระบบการผลิตเพื่อยังชีพ  จนกระทั่งเข้าสู่

ระบบการผลิตเพ่ือขายในลัทธิเศรษฐกิจทุนนิยมระยะเริ่มต้น  หรือก่อน พ.ศ. 2398  ผ่านเข้าสู่การ

ปกครองแบบเทศาภิบาล (พ.ศ. 2442-2476) ถึงระบอบประชาธิปไตย  แผนพัฒนาเศรษฐกิจ

แห่งชาติฉบับที่  1 (พ.ศ. 2506-2509)  ระบบเกลอยังดํารงสถานภาพและบทบาทอยู่ในสังคมได้

อย่างมั่นคง  แต่ค่อย ๆ เส่ือมลงบ้าง  หลังพ.ศ. 2500  ประโยชน์และคุณค่าของเกลอ  มีดังนี้ 

1. ประโยชน์ในทางเศรษฐกิจ  ในระบบนิเวศท่ีแตกต่างกัน  เช่น  เขตภูเขาและป่า

ไม้  เขตที่ราบ  เขตชายทะเล  เขตเมือง  ผลผลิตย่อมแตกต่างกัน  จึงต้องมีการแลกเปล่ียนผลผลิต

ที่หายาก  ขาดแคลน  และจําเป็นในระบบการผลิตแบบเล้ียงตนเอง  และเกิดการค้าขายโดยพ่อค้า

เร่  หรือพ่อค้าประจําหมู่บ้าน  พ่อค้าประจําตัวเมืองในระบบการผลิตเพื่อขาย 

เกลอ  จึงมีบทบาทสําคัญในการแลกเปล่ียนส่ิงของ  เช่น  กลุ่มชาวเหนือกับกลุ่ม

ชาวเล  กลุ่มชาวเหนือขาดพื้นที่ทํานา  จึงขาดข้าวเปลือก  ต้องมีเกลอเป็นชาวนอกหรือชาวเล  เพื่อ

ชาวเหนือจะได้นําผลผลิตจากสวน  ได้แก่  ผลไม้  บรรทุกเรือเหนือล่องตามลําน้ํา  ไปให้ชาวนอก

หรือชาวเล  แล้วรับข้าวเปลือก  ปลาแห้ง  ปลาเค็ม  เกลือ  กะปิ  บรรทุกเรือเหนือกลับบ้านของ

ตนเอง  ในเขตขุนน้ํา  ถึงฤดูน้ําหลาก  น้ําท่วมทุ่งนา  ชาวนอกก็นําวัว  ควาย  ไปฝากชาวเหนือเล้ียง

ไว้ 
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นี่คือตัวอย่างการตอบแทนทางเศรษฐกิจ 

2. ประโยชน์ในทางจิตวิทยาสังคม  และวัฒนธรรม  การเป็นเกลอ  เป็นการ

ตอบสนองลําดับข้ันความต้องการของมนุษย์ตามทฤษฎีของมาสโลว์  การเป็นเกลอ  ก็เพ่ือ

ตอบสนองความต้องการความรัก  (Love/belonging) จากเพ่ือนเกลอ  ครอบครัวของเพ่ือนเกลอ  

และบุคคลอ่ืน ๆ ในลักษณะของเครือข่ายเกลอ  อีกอย่างหนึ่งคือ  ความภาคภูมิใจ (Esterm) ในด้าน

ความเคารพนับถือจากสังคม  ความมีช่ือเสียง  ประโยชน์ของเกลออีกอย่างหนึ่งคือ  สนองความ

ต้องการด้านความปลอดภัย  (Safety) ในด้านร่างกาย  ครอบครัว  ทรัพยากร 

สังคมภาคใต้  หลังสนธิสัญญาบาวริ่ง พ.ศ. 2398  ยุคมณฑล (พ.ศ. 2436-2476) 

ก่อน พ.ศ. 2458  ยังไม่มีทางรถไฟถึงสงขลา  และขาดทางหลวงแผ่นดินติดต่อระหว่างจังหวัดต่าง 

ๆ ชาวบ้านในหมู่บ้านชนบทติดต่อกับเมืองยากลําบาก  ต้องใช้เรือ  เดินเท้า  เกวียน  และช้าง  การ

ปรับเปล่ียนทางด้านการเมืองและเศรษฐกิจเข้าสู่ระบบใหม่  ทําให้ชาวบ้านผู้ไร้ทรัพย์สมบัติ  ต้อง

ดํารงชีวิตแบบยังชีพในระบบทุนนิยม  บางคนปรับตัวเป็นพ่อค้าแม่ค้าเร่  พ่อค้าในท้องถิ่นควบคู่กับ

การเกษตรแบบเดิม  บางคนปรับตัวเป็นโจรผู้ร้ายต่อสู้กับอํานาจรัฐ  มีขุนโจรสําคัญหลายคนในเขต

พ้ืนที่จังหวัดพัทลุง  ติดต่อเขตแดนกับนครศรีธรรมราชและสงขลา  เช่น  “ขุนพัท”  หรือ  รุ้ง  ดอน

ทราย (เสียชีวิต พ.ศ. 2462)  ดํา  หัวแพร  เสือข้อย  ฯลฯ  ขุมโจร “ขุนพัท” และลูกน้องคนสนิท 

คือ ดํา หัวแพร  เป็นกลุ่มโจรต่อต้านอํานาจรัฐ  ปล้นเงินคนร่าํรวย  ไม่ทาํร้ายเจ้าทรัพย์ที่ยอมจํานน  

กฎโจรอีกอย่างหนึ่งคือ  “ไม่ปล้น  ทําร้าย  และต้องปกป้องบ้านที่มีพระคุณ” 

ในสมัยที่รัฐเปล่ียนระบบการเมือง  เศรษฐกิจ  ประชาชนแร้นแค้น  ขาดความ

อบอุ่น  มีความกลัวทั้งเจ้าหน้าที่รัฐ  และโจรผู้ร้าย  การแสวงหามิตรหรือเกลอ  ก็เป็นปัจจัย

ทางด้านจิตวิทยาสังคมในด้านการแสวงหาความปลอดภัย  ความอบอุ่นใจตามหลักการของมาส

โลว์ 

พิธีกรรมในงานบุญสารทเดือนสิบ  ในเมืองนครศรีธรรมราช  นอกจากจัดพิธี

ทําบุญตามวัดต่าง ๆ แล้ว  ยังมีการจัดงานเดือน 10  รวม  10  วัน  10  คืน  ถือเป็นงานรื่นเริงที่

ยิ่งใหญ่  จนมีคําพูดว่า  “งานเดือนสิบเมืองคอน  ลากพระบ้านดอน (สุราษฎร์ธานี)  ฉลอง

รัฐธรรมนูญเมืองตรัง” 

ประเพณีการแห่ผ้าข้ึนธาตุ  ในวันมาฆบูชา  และวันวิสาขบูชา  ปีละ  2  ครั้ง  ในวัน

ดังกล่าว  ประชาชนในจังหวัดนครศรีธรรมราช  และจังหวัดใกล้เคียง  ก็จะเดินทางมาร่วมประเพณี

การแห่ผ้าข้ึนธาตุ  กล่าวคือ ร่วมกันจัดหาผ้าย้อมสีเหลือง  ต่อเป็นผืนยาว  แล้วเข้าขบวนแห่เวียน
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รอบเจดีย์องค์พระธาตุ  ที่วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  เมื่อแห่เสร็จแล้ว  ก็นําผ้าไปห่มองค์พระ

ธาตุ (http://archive.clibpsu.ac.th) 

งานดังกล่าวแล้ว  ในสมัยที่ผู้เขียนยังเป็นเด็ก  ก่อนปีพ.ศ. 2500  ชาวนอก  ชาว

นอกเขา  ชาวเล  ได้เดินทางมาทําบุญ  และพักที่วัดหรือบ้านญาติ  บ้านเกลอ  ส่วนชาวเหนือก็

ล่องเรือเหนือลงมาทําบุญ  แล้วจอดเรือเหนือไว้ท่ีวัดชายนา  วัดโคกธาตุ  วัดท้าวโคตร  วัดสวน

หลวง  หรือวัดอ่ืน ๆ ตามเส้นทางแม่น้ําลําคลอง  นอกจากพักที่วัดแล้วก็ยังพักบ้านญาติ  บ้าน

เกลอเขตริมแม่น้ําลําคลอง 

การเป็นเกลอ  ทําให้เกิดความอบอุ่น  ปลอดภัยในการเดินทางรอนแรมไปต่างถิ่น  

เพ่ือปฏิบัติภารกิจต่าง ๆ ดังนั้น  จึงมีการผูกเกลอ  หรือเป็นเกลอไว้  เพ่ือความอบอุ่น  ปลอดภัย  

และเสริมสร้างบารมี 

การสร้างระบบเครือข่ายทางสังคม  อาจใช้ระบบเครือญาติ  ผีอีนุ๊ยในกรณีเป็น

ญาติ  แต่ชาวบ้านต้องใช้ระบบเพื่อน  ถ้าให้สนิทมากกว่าเพ่ือน  คือ  “การเป็นเกลอ”  เพราะมีพ่อ 

แม่ และญาติของทั้งสองฝ่ายเข้ามารับรู้และเกี่ยวข้องด้วย 

3  ประโยชน์ของเกลอในต้นการเมืองการปกครอง 

การติดต่อในทางการเมือง  การปกครอง  ระหว่างรัฐกับชาวบ้าน  เป็นส่ิงจําเป็น  

การเดินทางจากหมู่บ้านเข้าสู่เมืองบางครั้งต้องการที่พักอาศัย  จึงจําเป็นต้องพักวัด  หรือบ้านของ

เกลอ  กรณีของขุนพิปูน  เปรมประดิษฐ์ (พ.ศ. 2439-2475) (www.phipuncity.go.th<riyapan) 

แขวงพิปูน  อําเภอฉาง  มาติดต่อราชการที่มณฑลนครศรีธรรมราชด้วยขบวนช้าง  แล้วมาพักที่

บ้านหมื่นเทพสิริ  หน้าวัดท้าวโคตร  ได้ผูกช้างไว้ที่วัดหัวไตร (วัดร้าง)  เด็ก ๆ ใกล้วัดไปเล่นกับช้าง  

โดนช้างเตะเบา ๆ เด็กไม่ตายแต่ขาพิการ  เราจึงเรียกเด็กคนนั้นว่า  “แสงช้างเตะ” (นางบุญช่ืน ชู

ชาติ, เล่าให้ฟังเมือประมาณ พ.ศ. 2498) 

ในการหาเสียงเลือกตั้ งยุคประชาธิปไตย   สมาชิกสภาผู้แทนราษฎร์ของ

นครศรีธรรมราชหลายคน  แต่ตัวอย่างที่เด่นชัดคือ  นายฉ่ํา  จํารัสเนตร  ส.ส. หลายสมัยระหว่าง

พ .ศ .  2 4 8 0 -2 5 0 0  (http://th.m.wikipedia.org/wiki/ส ม า ชิ ก ส ภ า ผู้ แ ท น ร าษ ฎ ร์ จั ง ห วั ด

นครศรีธรรมราช)ได้ใช้ระบบเครือญาติ  เพื่อน  และเกลอ  ในการหาเสียงเลือกตั้ง  โดยใช้เงินลงทุน

น้อยที่สุด  นอกจากนี้ “ครูฉ่ํา”  ยังใช้วิธีการหาเสียงโดยใช้ฐานของเกลอช่วยเหลือแบบง่าย ๆ 

เข้าถึงชาวบ้าน  เช่น  ผู้สมัครรับเลือกตั้งคนอ่ืน  จัดภาพยนตร์ให้ชาวบ้านชมในสนามโรงเรียน  หรือ

กลางทุ่งนา  ครูฉ่ําแจกใต้ (เช้ือเพลิงจุดไฟเพ่ือใช้แสงนําทาง)  นอกจากน้ียังใช้คําพูดง่าย ๆ ในการ

หาเสียงเลือกตั้งเป็นกลอนหนังตะลุงว่า 
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“ฉับพลุงตุ้ง ๆ พ่อลุงทําบ่าว  ลุกขึ้นแต่เช้า  กินข้าวแล้วไป  ตั้งอกต้ังใจ  ใส่

บัตรครูฉํ่า” 

การเลือกตั้งกํานัน  ผู้ใหญ่บ้าน  ระบบเกลอ  ก็มีส่วนสําคัญในการสนับสนุน  เมื่อ

ดํารงตําแหน่งแล้วก็ได้ช่วยกัน  และร่วมมือกันทํางาน  เพราะภาระการปราบปรามโจรผู้ร้าย  ต้อง

ใช้การข้ามเขตแดนการปกครอง  ด้ังนั้น  ผู้ใหญ่บ้าน  กํานัน  ต่างพื้นที่จึงเป็นเกลอกัน  เพ่ือ

ช่วยเหลือซ่ึงกันและกันทั้งในเรื่องส่วนตัว  และราชการ 

ในระบบการผลิตแบบเล้ียงตัวเอง  การค้าขายมีน้อยในหมู่บ้านชนบท  ขาดระบบ

การขนส่ง  และส่ิงอํานวยความสะดวกในการเดินทาง (Facilities) เช่น  โรงแรม  ร้านอาหาร ฯลฯ  

แต่ยังมีการเดินทางระหว่างหมู่บ้านกับเมือง  ดังนั้น  ระบบเกลอ  เครือญาติ  และเครือข่ายเพื่อน

รูปแบบอ่ืน ๆ  จึงมีคุณค่าและประโยชน์ในทางด้านเศรษฐกิจ  สังคมวัฒนธรรม  การเมือง  และ

การปกครอง 

เกลอ  คือ  สถานภาพอย่างหนึ่งของคนในสังคมที่ไม่ใช่ระบบเครือญาติ  แต่

ต้องการมีสายสัมพันธ์ต่อกัน  ผีอีนุ๊ย  คือความผูกพันทางเครือญาติฝ่ายหญิง  และมีกฎข้อห้ามให้

สอดคล้องกับระบบนิเวศภูเขาท่ีห่างไกลทะเล  ขาดการคมนาคม  สังคมชาวบ้านยังยึดติดในระบบ

เศรษฐกิจแบบยังชีพ  ผีอีนุ๊ย  จึงมีบทบาทสําคัญในบางพ้ืนที่  เช่น  “ชาวนอกเขา” 

 การสิ้นสุดของการผูกเกลอ 

  การสิ้นสุดของการผูกเกลอ  เกิดจากปัจจัยสําคัญ  3  ประการ  ได้แก่ 

   การเปล่ียนแปลงของระบบเศรษฐกิจ 

   การพัฒนาการคมนาคม 

   การสร้างส่ิงอํานวยความสะดวก (Amenities) ในการเดินทาง 

   การเปล่ียนแปลงทางด้านสังคม  วัฒนธรรม 

   การเปล่ียนแปลงทางด้านเศรษฐกิจ 

  การทําสนธิสัญญาเบาว์ริง  กับอังกฤษในปี พ.ศ. 2398 (ค.ศ. 1855)  ทําให้รัฐบาล

สยามต้องเลิกระบบผูกขาดสินค้าของหลวง (Royal Monopoly) ซ่ึงมีมาตั้งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา  

ต้องเปิดประเทศค้าขายอย่างเสรี  รับระบบทุนนิยม (Capitalism) เข้ามาเป็นนโยบายหลักทางด้าน

เศรษฐกิจของประเทศ  ระบบทุนนิยมต้องการระบบกรรมสิทธ์ิ  แรงงานเสรี  ราคาสินค้าข้ึนอยู่กับ
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กลไลของราคา  และรัฐบาลต้องสร้างปัจจัย พ้ืนฐานทางการผลิต   (Infrastructure) เช่น             

การคมนาคม  ระบบสาธารณูปโภค  ระบบชลประทาน  เพื่อตอบสนองการผลิตในระบบทุนนิยม 

  ระบบทุนนิยม  ในทางปฏิบัติ  และขาดคุณธรรม  ทําให้เกิดการผูกขาด  การ

แสวงหากําไร  การขูดรีดมูลค่าส่วนเกิน  และแรงงานส่วนเกิน  เกิดชนชั้นนายทุน  และชนช้ันผู้ใช้

แรงงาน 

  ในประเทศไทย  หลังจากการใช้ระบบทุนนิยม  ใน พ.ศ. 2398  แล้วก่อให้เกิดการ

เลิกทาส  เลิกไพร่  เพื่อให้เกิดแรงงานเสรี  มีการสร้างปัจจัยพื้นฐานในการผลิต  การปฏิรูปการเงิน  

การคลัง  การศึกษาและรับวัฒนธรรมตะวันตก  การทําให้ประเทศไทยเป็นแบบวัฒนธรรมตะวันตก 

(Westernization) จึงเกิดข้ึนทั้งระบบการเมือง  เศรษฐกิจ  สังคม  วัฒนธรรม  และเทคโนโลยี 

  ระบบการผลิตได้เปล่ียนแปลงจากระบบการผลิต  เพื่อเลี้ยงตัวเอง  หรือระบบการ

ผลิตเพื่อยังชีพ  เป็นระบบการผลิตเพื่อขายอย่างช้า ๆ และแทรกซึมจากเมืองสู่หมู่บ้าน 

  ในกรณีของนครศรีธรรมราช  และจังหวัดใกล้เคียง  ระหว่าง พ.ศ. 2442-พ.ศ. 

2500  ได้เกิดระบบตลาดขายสินค้า  โดยมีคนจีนเป็นนายทุน  ตามตัวอําเภอหรือตําบลที่เป็นชุม

ทางการเดินทาง  เกิดอุตสาหกรรมเพ่ือขายวัตถุดิบ  หรืออุตสาหกรรมช้ันต้น  ด้านเหมืองแร่  โรงสี

ข้าว  ยางพารา  โดยนายทุนส่วนใหญ่เป็นคนจีน  (พูนศักด์ิ  ชานิกรประดิษฐ์, 2537 : 35-42 และ

ภูวดล  ทรงประเสริฐ, 2531 : 25-31) 

  สําหรับคนไทย  บางคนก็เริ่มเปล่ียนสถานภาพตนเองจากเกษตรกรระบบการผลิต

เพ่ือเล้ียงตัวเอง  เป็นเกษตรกรในระบบการผลิตเพ่ือขาย  เกิดชนช้ันผู้ขายแรงงาน  หรือแรงงาน

รับจ้างผู้ไร้สมบัติ  เกษตรกร หรือชาวนาบางคน  เปล่ียนสภาพตัวเองไปเป็นพ่อค้า  แม่ค้า  การซ้ือ

ขาย  การจ้างแรงงานได้เกิดข้ึนในหมู่บ้านอย่างช้า ๆ (ศิรินทร์  บุญโสธรสถิต, 2526 : 239-243 

และชูสิทธิ์  ชูชาติ, 2526 : 244-255) 

  หมู่บ้านค่อย ๆ เริ่มเปล่ียนแปลงจากการผลิตเพ่ือใช้เอง  และร่วมกันผลิต  เป็นการ

ผลิตเพ่ือขาย  และเกิดแรงงานรับจ้างแทนการลงแขก  เครื่องอุปโภค  บริโภคจากตลาด  จาก

โรงงาน  เข้ามาแทนที่ผลผลิตเพื่อใช้เอง  เงินตราเป็นปัจจัยสําคัญในการแลกเปล่ียน  คนจึงต้อง

ทํางานเพื่อแสวงหาเงินตรามากข้ึน  ในการแสวงหาปัจจัย 4 
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  ปัจจัยทางเศรษฐกิจ  จึงส่งผลต่อสังคม  วัฒนธรรมของคนให้มีความคิดและ

พฤติกรรมแตกต่างไปจากเดิม  ความเป็นเพ่ือน  ความเป็นเกลอ  ความขาดแคลน  ความอดอยาก

อาหาร  ลดน้อยลงไป  ปัจจัยทางเศรษฐกิจ  จึงเป็นเหตุผลหนึ่งทําให้เกลอ  และผีอีนุ๊ย  ต้องจาง

หาย  เพราะหมดส้ินความสําคัญลงอย่างช้า ๆ ในท่ามกลางการเปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจ 

 การพัฒนาการคมนาคม 

  เมื่อญ่ีปุ่นเข้าสู่สงครามโลกครั้งที่  2  (พ.ศ. 2439-2488)  ในวันที่  8  ธันวาคม  

พ.ศ. 2441  ประเทศไทยได้เป็นพันธมิตรกับญี่ปุ่น  และยอมให้กองทัพญี่ปุ่นเข้ามาอยู่ในประเทศไทย  

กองทัพญ่ีปุ่นได้สร้างทางรถยนต์  และสนามบินหลายแห่งเพ่ือประโยชน์ในด้านการทหาร  เช่น 

สร้างถนนจากบ้านหัวถนนไปสู่ปากพนัง  สร้างสนามบินท่าแพท่ีจังหวัดนครศรีธรรมราช  สร้าง

สนามบินที่ตําบลหัวเตย  อําเภอพุนพิน  จังหวัดสุราษฎร์ธานี  สร้างทางรถไฟสายชุมพร-กระบี่-

คลองละอุ่น (www.manager.co.th>south>viewnews) 

  สนามบินและเส้นทางรถยนต์  หลังสงครามโลกครั้งที่  2  รัฐบาลไทยได้พัฒนาเป็น

ระบบการขนส่งของประเทศ 

  โครงการสร้างทางหลวง  4  ป ี (พ.ศ. 2495-2498)  และโครงการสร้างทางหลวง 

5 ปี (พ.ศ. 2499-2503) ได้เริ่มก่อสร้างถนนเชื่อมระหว่างจังหวัดต่อจังหวัด  และระหว่างจังหวัด

กับอําเภอ (กองจดหมายเหตุแห่งชาติ ค.ศ.6202/.8.7/45 เรื่องแถลงผลงานตามโครงสร้างทาง

หลวง 8 ป)ี 

  ดังนั้นก่อน พ.ศ. 2500  จึงมีเส้นทางรถยนต์เช่ือมระหว่างจังหวัดนครศรีธรรมราช

กับจังหวัดพัทลุง  ตรัง  พังงา  และภูเก็ต  ในจังหวัดนครศรีธรรมราชก็ได้  พัฒนาถนนญ่ีปุ่น  บ้าน

หัวถนน-ปากพนังให้ดีข้ึนแล้วสร้างถนนไปถึงอําเภอร่อนพิบูลย์  และทุ่งสง  เริ่มขยายถนนจากบ้าน

หัวถนนไปทางใต้  ผ่านบ้านชะเมา  เข้าสู่อําเภอเชียรใหญ่  อําเภอหัวไทร  เพ่ือเช่ือต่อกับจังหวัด

สงขลาจนสําเร็จในแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ  ฉบับที่ 1 และที่ 2 (พ.ศ. 2504-2514) 

และในระยะเวลาตามแผนพัฒนาฯ ดังกล่าวได้ขยายถนนจากตัวเมืองนครศรีธรรมราช  ต่อไปยัง

อําเภอลานสกา  อําเภอพรหมคีรีสู่อําเภอฉวาง   ต่อมาแยกออกเป็นอําเภอนาบอน  และอําเภอ 

พิปูน  นอกจากนี้ได้มีถนนเลียบชายฝ่ังทะเล  จากตําบลท่าแพผ่านอําเภอท่าศาลา  อําเภอสิชล  

และอําเภอขนอม  เช่ือมต่อไปยังจังหวัดสุราษฎร์ธานี และชุมพร 
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  หลังแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ  ฉบับที่ 3  (พ.ศ.2515-2519) จังหวัด

นครศรีธรรมราช  และภาคใต้  จังหวัดอ่ืน ๆ ได้มีถนนเช่ือมระหว่างจังหวัดต่อจังหวัด  และจังหวัด

กับอําเภอ  และตําบลต่าง ๆ ที่สําคัญเกือบทั่วถึง 

  การขนส่งทางรถยนต์  หรือทางหลวงทําให้ประชาชนเดินทางสะดวก  รวดเร็วกว่า

ทางเรือ  ทางรถไฟ  และการเดินเท้า  จึงทําให้การพักแรมท่ีวัด  บ้านญาติ  หรือบ้านเกลอหมด

ความสําคัญ  และลดน้อยลงไป 

  นอกจากนี้  การขนส่งทําให้เกิดระบบการตลาด  และการขนส่งสินค้าสู่ตลาด

สะดวก  รวดเร็วข้ึน  การเดินทางมาร่วมพิธีงานบุญในเทศกาลต่าง ๆ ก็สามารถไปเช้าเย็นกลับ  

การพ่ึงพาอาศัยในระบบเครือญาติ  และระบบเกลอจึงลดน้อยลง  และหมดความสําคัญ 

  ดังนั้นระบบการขนส่ง  ซ่ึงเป็นองค์ประกอบพ้ืนฐานของระบบเศรษฐกิจ  จึงมีส่วน

สําคัญทําให้การเป็นเกลอต้องสูญหายไป 

 การพัฒนาสิ่งอํานวยความสะดวก  (Facilities หรือ Amenities) 

  ส่ิงอํานวยความสะดวกในการเดินทาง  หมายถึง  ที่พัก (Accommodation) ประเภท

ต่าง ๆ เช่น โรงแรม  โมเทล   รีสอร์ท  เกสท์เฮ้าท  ฯลฯ  ร้านอาหาร  ร้านขายของที่ระลึก        

ป้ายบอกทาง  หรือสถานบริการอ่ืน ๆ ในการเดินทาง 

  การเกิดข้ึนของโรงแรม  ที่พักในตัวเมือง และต่างอําเภอ  เพ่ือตอบรับกับการ

เดินทางเพื่อธุรกิจ  และการท่องเที่ยว  ทําให้การพ่ึงพาบ้านเกลอ  บ้านญาติ  และวัดลดน้อยลง  

คนเดินทางส่วนหนึ่งจึงพักในโรงแรมแทนสถานที่ดังกล่าวแล้ว 

  การสร้างส่ิงอํานวยความสะดวกในเรื่องที่พักประเภทหอพัก  บ้านเช่า  เกิดข้ึนใน

ตัวเมืองและอําเภอต่าง ๆ ดังนั้นบุตรหลานที่มาศึกษาเล่าเรียนในตัวเมืองหรือสถานศึกษาที่ห่างไกล

จากหมู่บ้าน  ก็เช่าบ้าน  เช่าหอพัก  ทําให้พักอาศัยบ้านญาติ  บ้านเกลอ  และวัดลดน้อยลง  จึง

ส่งผลให้ความจําเป็นการผูกเกลอ  ผูกโยด  ลดน้อยลงด้วย  เพราะสิ่งอํานวยความสะดวกดังกล่าว

แล้ว  ทําให้วัฒนธรรมคนเปล่ียนแปลง 

 การเปลี่ยนแปลงด้านวัฒนธรรม 

  ระบบทุนนิยมภายใต้สนธิสัญญาบาวริ่งที่ อังกฤษทํากับสยามในพ.ศ. 2398  

นอกจากทําให้เกิดระบบเศรษฐกิจทุนนิยมแล้ว  ยังก่อให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทางด้านการเมือง  
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การปกครอง  และวัฒนธรรมเป็นกระบวนการต่อเนื่องติดต่อกันมาจนถึงปัจจุบัน  การปฏิรูปการ

ปกครอง  การปฏิรูปกฎหมาย  การสร้างปัจจัยพ้ืนฐานทางการผลิต  (Infrastructure) การเลิกทาส  

การเลิกไพร่  การเปล่ียนแปลงการปกครอง  พ .ศ . 2475  หรือแม้แต่ยุค “มาลานําชาติ”          

สมัยจอมพลแปลก  พิบูลสงคราม  ครั้งที่  1  (พ.ศ. 2482-2488)  ก็เป็นกระบวนการสร้าง

ชาตินิยม  แต่ก็ทําลายวัฒนธรรมไทย  เพ่ือพัฒนาวัฒนธรรมไทยให้เป็นแบบตะวันตก  ท้ิงรากฐาน

ของวัฒนธรรมโบราณ 

  ดังนั้น  โครงสร้างของวัฒนธรรมไทย  จึงมีอยู่  3  ระบบ  คือ  ระบบสูงสุด  

วัฒนธรรมตะวันตก  ระบบรองลงมา  คือ  วัฒนธรรมหลวงของไทย  และช้ันล่างสุด  คือ  

วัฒนธรรมราษฎร์  หรือวัฒนธรรมชาวบ้าน  ถ้าห่างไกลเมือง  ความเจริญแบบตะวันตกมาก ๆ ก็

เป็นวัฒนธรรมชายขอบ 

  เมื่อวัฒนธรรมตะวันตกเหนือกว่าวัฒนธรรมหลวง  และวัฒนธรรมหลวงเหนือกว่า

วัฒนธรรมราษฎร์  กระบวนการยอมรับ  ผสมผสาน  จึงเกิดข้ึนมากกว่าการปฏิเสธ  วัฒนธรรม

พ้ืนบ้านบางอย่างที่เป็นอัตลักษณ์ของภาคใต้  เช่น  เพลงบอก  หนังตะลุง  มะโนราห์  และเกลอ  ก็

ต้องปรับตัว  โดยผสมผสมกับวัฒนธรรมตะวันตก  และวัฒนธรรมหลวง  บางอย่างก็มีกาต่อรองใน

เชิงอํานาจ  เช่น  หนังตะลุง  ในยุคข้าหลวงเทศาภิบาล  ขอร้องให้หนังตะลุงพูดภาษากลาง  แต่หลัง

ตะลุงต่อรองว่ารูปตัวตลก  ขอพูดภาษาใต้  แต่ตัวพระ  ตัวนางหรือตัวอ่ืนๆ  พูดภาษากลางได้  

สําหรับเรื่องเกลอ  ไม่มีหลักฐานการส่ังห้าม  แต่เมื่อเกลอเป็นเพียงวัฒนธรรมราษฎร์  ซ่ึงอ่อนแอ

กว่าวัฒนธรรมตะวันตก  ซ่ึงครอบงําวัฒนธรรมหลวงของไทย  เกลอจึงถูกมองในมิติใหม่ว่าเป็น

เพียงวัฒนธรรมชายขอบ  ที่ไม่เหมาะสมในสังคมปัจจุบัน 

  นี่คือการมองความเส่ือมของเกลอในด้านวัฒนธรรมทีเ่กิดจากเนื้อในของสังคม  คือ

คนในสังคมเริ่มเบื่อเรื่องเกลอ  และไม่เห็นความสําคัญของเกลออีกต่อไป  ในท่ามกลางการ

เปล่ียนแปลง  วัฒนธรรมใหม่ที่สําคัญกว่านั้น  และเป็นสาเหตุต้น  คือ  การเปล่ียนแปลงระบบ

เศรษฐกิจแบบเล้ียงตนเอง  หรือการผลิตในระบบยังชีพ  สู่ระบบทุนนิยม  หรือการผลิตเพ่ือขาย  

ระบบทุนนิยม  เป็นตัวกําหนดให้เกิดการพัฒนาปัจจัยพ้ืนฐานทางการผลิต  แรงงานเสรี  จึงต้อง

เลิกทาส  เลิกไพร่  ประกอบกับชนช้ันผู้นํา (Elite) ช่ืนชมในวัฒนธรรมตะวันตกอย่างเป็น

กระบวนการต่อเนื่อง  ติดต่อกันมาจากพุทธศตวรรษที่  25  ถึงพุทธศตวรรษที่  26  ในปัจจุบัน  

เป็นเวลามากกว่า  150  ปี  นี่ก็เป็นเหตุสําคัญทําให้วัฒนธรรมพ้ืนบ้านเส่ือมและสูญสลาย  หนึ่งใน

วัฒนธรรมที่เส่ือมและสูญสลายคือ  เกลอ  และผีอีนุ๊ย 
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 บทสรุป 

  การศึกษาเรื่อง  เกลอวัฒนธรรมชุมชนภาคใต้  ที่เลือนหายในต้นพุทธศตวรรษที่  

26  มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาสาเหตุของการเกิดเกลอ  สถานภาพและบทบาทของเกลอ  และการ

สูญสลายของเกลอ  การศึกษาใช้รูปแบบการวิจัยเชิงคุณภาพ  มีวิธีการรวบรวมข้อมูลจากเอกสาร  

การสังเกต  การสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลสําคัญ  (Key Informant)  และตัวผู้ศึกษาในบางกรณีก็เป็นผู้ให้

ข้อมูลสําคัญ  นําหลักฐานต่าง ๆ มาตรวจสอบและแบบสามเส้า  โดยใช้แนวคิดหรือทฤษฎีเป็น

แนวทางในการวิเคราะห์เพื่อเสนอข้อมูลในเชิงพรรณาวิเคราะห์  ระยะเวลาในการศึกษาต้ังแต่

สนธิสัญญาบาวริ่ง  พ.ศ. 2398  จนถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ  ฉบับที่  3 (พ.ศ. 

2510-2515)  พ้ืนที่ในการศึกษาเน้นเมืองนครศรีธรรมราช  แต่ก็อ้างอิงถึงเมืองหรือจังหวัดอ่ืน ๆ ที่

เกี่ยวข้องในภาคใต้ 

  ผลการศึกษาพบว่า  เกลอ  คือเพ่ือนรักที่ไม่ได้เป็นญาติ  อายุรุ่นราวคราวเดียวกัน  

บุคลิกภาพคล้ายกัน  การผูกเกลอ  ต้องเป็นเพศเดียวกัน  อาจเกิดข้ึนจากพ่อ แม่จัดหาให้  หรือ

สมัครใจเอง  การเป็นเกลอต้องยอมรับพ่อ แม่ ญาติพ่ีน้องของฝ่ายเกลอ  ว่าเหมือนพ่อ แม่ ญาติพี่

น้องของเรา 

  สาเหตุของการเกิดเกลอ  ในด้านวรรณกรรมมุขปาฐะ  ได้สะท้อนเรื่องของการเกิด

เกลอว่า  มนุษย์ต้องพ่ึงพาอาศัยซ่ึงกันและกัน  เพราะในระบบนิเวศที่ต่างกัน  ผลผลิตจึงแตกต่าง

กัน  การอยู่ร่วมกันต้องช่วยเหลือเกื้อกูลและมีความรักสามัคคีต่อกัน 

  เมื่อวิเคราะห์ข้อมูลนอกเหนือจากวรรณกรรมมุขปาฐะ  พบว่า  การเกิดเกลอมา

จากปัจจัยทางภูมิศาสตร์และการคมนาคม  ปัจจัยทางเศรษฐกิจ  และปัจจัยด้านสังคมวัฒนธรรม  

ปัจจัยทางภูมิศาสตร์  และเศรษฐกิจ  ทําให้เกิดผลผลิตในระบบการผลิตเพื่อเล้ียงตัวเองท่ีแตกต่าง

กัน  แต่ต้องพึ่งพาอาศัยกัน  ในเรื่องผลผลิตที่หายาก  ผลผลิตที่ผลิตในหมู่บ้านไม่ได้  หรือการพ่ึง

อาศัยซ่ึงกันและกันเนื่องจากสภาพภูมิศาสตร์ที่แตกต่างระหว่างพลเมืองที่อาศัยบริเวณชายทะเล  

ภูเขา  ที่ราบ  และในตัวเมือง  การขาดการคมนาคม  ทางรถไฟและรถยนต์ ก่อน พ.ศ. 2458  ทํา

ให้การเดินทางต้องใช้การเดินเท้า  เกวียน  ช้าง  และเรือเป็นพาหนะสําคัญ  ทางรถยนต์ระหว่าง

จังหวัดเพ่ิงเริ่มพัฒนาหลัง พ.ศ. 2490  และติดต่อมาจนถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ  

ปัจจัยทางจิตวิทยาสังคมตามทฤษฎีของมาสโลว์  ในเรื่องความต้องการอาหาร  ความต้องการ

ความปลอดภัย  ความต้องการความรัก  และความมีช่ือเสียง  ประกอบกับวัฒนธรรมชาวใต้
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ประเภท “ไม่ยอมนาย”  “ยอมหักไม่ยอมงอ”  เป็นคนมีเหตุผล  จึงทําให้เกิดวัฒนธรรม  “พ่ึงนาย

ไม่ได้  ต้องพึ่งเพ่ือน  หรือเกลอ”  เพ่ือแก้ปัญหาในด้านเศรษฐกิจ  การเมือง  ในระยะของปรับตัว

เข้าสู่ระบบใหม่  คือ  ระบบทุนนิยม  และระบบเทศาภิบาล  จนกระทั่งหลังเปล่ียนแปลง            

การปกครอง พ.ศ. 2475-พ.ศ. 2500 

  กลุ่มเกลอ  โดยเฉพาะที่นครศรีธรรมราช  แบ่งออกเป็น  5  ประเภท  ตามเขต     

ที่อยู่อาศัย  คือ  เกลอเมือง  เกลอเขา (เกลอเหนือ)  เกลอเล  เกลอนา  และเกลอนอกเขา 

  คุณค่าของเกลอ  มีประโยชน์ทั้งในด้านเศรษฐกิจ  ได้พ่ึงพาอาศัยผลผลิตซ่ึงเกิด

จากระบบนิเวศที่แตกต่างกัน  ในระบบการผลิตแบบเล้ียงตัวเอง  ในด้านสังคม  ก่อให้เกิดความ

ปลอดภัย  การยอมรับ  ความมีช่ือเสียง  ความรักสามัคคี  ช่วยเหลือซ่ึงกันและกัน  นอกจากน้ี

เกลอยังมีคุณค่าในด้านการเมือง  และการปกครอง  ในด้านพัฒนาหมู่บ้าน  การปราบปรามโจร

ผู้ร้าย  การหาเสียงเลือกตั้ง 

  ถึงแม้ว่าระบบเกลอ  มีประโยชน์และมีคุณค่า  แต่ระบบเกลอก็สูญสลายลงอย่าง

ช้า ๆ เพราะการเปล่ียนแปลงระบบเศรษฐกิจจากระบบผลิตเพ่ือเล้ียงตัวเอง  เข้าสู่ระบบทุนนิยม  

ทําให้เกิดการผลิตเพื่อการค้า  แทนการแลกเปล่ียน  เกิดเมือง  เกิดชนชั้นพ่อค้า  ที่เข้าสู่เมืองและ

หมู่บ้านพร้อมกับการพัฒนาการขนส่ง  สร้างส่ิงอํานวยความสะดวก  เช่น  ที่พักแรมประเภทต่าง ๆ  

ตั้งแต่โรงแรม  หอพัก  บ้านเช่า  จึงทําให้การพ่ึงพิงบ้านเกลอค่อย ๆ ลดน้อยลง  พร้อม ๆ กับการ

เปล่ียนแปลงวัฒนธรรมเข้าสู่ระบบทุนนิยม  ทําให้เงินตรา  การซ้ือขาย  กําไร  และการลงทุน       

มีความสําคัญมากกว่าการแลกเปล่ียน  เกลอ  และระบบเครือญาติ 

  ในที่สุดทั้งเกลอ  และผีอีนุ๊ย  ก็สูญสลายลงอย่างช้าง ๆ ในปัจจุบัน พ.ศ. 2560  

เกลอ  อาจมีชีวิตอยู่บ้าง  แต่ขาดการติดต่อ  หรือติดต่อกันน้อยที่สุด  เพราะระบบเศรษฐกิจ     

การคมนาคม  สังคมและวัฒนธรรมเปล่ียนแปลงจากเดิม 

 การอภิปรายผล 

  ในระบบการผลิตแบบเล้ียงตนเอง  หรือระบบการผลิตแบบยังชีพ  ต่อเนื่องมา

จนถึงสมัยการแตกหน่อของระบบทุนนิยมหลัง พ.ศ. 2398  เข้าสู่ระบบเทศาภิบาล  (พ.ศ. 2442-

2476)  และระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตย  (พ.ศ. 2475-2500)  ถึงแผนพัฒนาเศรษฐกิจ

แห่งชาติ  ฉบับที่  1 (พ .ศ . 2504-2509)  ระบบเกลอยังคงมีความสําคัญ   ระบบเกลอที่

นครศรีธรรมราช  ข้ึนอยู่กับระบบนิเวศที่แตกต่างกัน  ทําให้ผลผลิตแตกต่างกัน  จึงเกิดเกลอเมือง  
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เกลอนา  เกลอเล  เกลอเหนือ  ลักษณะเช่นน้ีเหมือนกับระบบเกลอ  เขตทะเลสาบสงขลา  ซ่ึงต่อ

แดนกับจังหวัดพัทลุง  และนครศรีธรรมราช  ก็เกิดการพ่ึงพิงของเกลอเช่นเดียวกัน  นอกจากน้ี  

ปัญหาเรื่องโจรผู้ร้ายหรือความปลอดภัยในชีวิต  การมีพรรคพวก  ก็ทําให้เกิดระบบการผูกเกลอ  

ผูกโยด  ดังงานวิจัยของอาคม  เดชทองคํา  (อาคม  เดชทองคํา, 2544)  ปัจจัยสําคัญทาง

เศรษฐกิจก็เป็นสาเหตุหลักของการเป็นเกลอ (พูนศักด์ิ  ชานิกรประดิษฐ์, 2537) 

  ระบบทุนนิยม  มีบทบาทสําคัญต่อสังคมและวัฒนธรรมทําให้เกิดการสูญเสียความ

เข้าใจในวัฒนธรรมท้องถิ่นชนบท  เกิดความเส่ือมโทรมของสิ่งแวดล้อมอย่างรุนแรง  เกิดช่องว่าง

ของบุคคล  เนื่องจากการเปล่ียนแปลงของระบบเศรษฐกิจและสังคม  ความสัมพันธ์  ความอบอุ่น  

และความเป็นปึกแผ่นของสมาชิกในครอบครัวและสังคมเส่ือมลง  ระบบทุนนิยมสร้างปัญหาความ

ยากจน  และทําลายวัฒนธรรม (http://oknation.nationtv./blog/banyon/2009/07/29/entry_1) 

  ในส่วนของวัฒนธรรมเกลอ  ซ่ึงใช้ระบบการพึ่งพิงอิงกันในทางการผลิต  โดยไม่

หวังผลกําไร  และเงินตรา  มีพันธกิจในการช่วยเหลือเกื้อกูล  โดยไม่มีเวลา  และข้อจํากัดในการ

ทํางาน  ระบบทุนนิยมทําให้เกิดการผลิตเฉพาะอย่าง  การผลิตเพ่ือขาย  และแลกเปล่ียน  ระบบ

การขนส่งและเทคโนโลยีท่ีก้าวหน้า  ทําให้ระบบการตลาดพัฒนาจากการผลิตเพื่อบริโภค  สู่การ

ผลิตเพื่อขาย  สถานภาพและบทบาทของเกลอจึงหมดความสําคัญ 

  แนวคิดในเรื่องเศรษฐกิจชุมชน  ของนักวิชาการหลายคน  เช่น  กาญจนา        

แก้วเทพ   ฉัตรทิพย์  นาถสุภา  บาทหลวงนิพจน์  เทียรวิหาร  บํารุง บุญรักษา  ประยงค์ รณรงค์  

และวันวร  จะนู (ฉัตรทิพย์ นาถสุภา  และวันวร  จะนู,  บก. 2555)  หรือนักวิชาการที่เช่ียวชาญ

เรื่องหมู่บ้าน  เช่น  นายแพทย์ประเวศ  วะสี  สุเทพ สุนทรเภสัธ  เสรี พงค์พิศ  ต่างก็ยอมรับใน

เรื่องวัฒนธรรมชุมชน  ความสามารถในการบริหารจัดการของชาวบ้าน  และภูมิปัญญาชาวบ้านใน

การปรับปรุงพัฒนาเพ่ือแก้ปัญหาต่าง ๆ  

  การรวมพลังของชาวบ้าน  ถึงแม้ว่าชาวบ้านมีวัฒนธรรมชุมชนที่เข้มแข็งเป็น      

อัตลักษณ์ของตนเอง  แต่เป็นการรวมตัวทางด้านเศรษฐกิจ  หรือระบบการผลิตของหมู่บ้าน  เพ่ือ

ต่อสู้กับระบบทุนนิยม  มิให้ทุนนิยมเอารัดเอาเปรียบมากว่าการอนุรักษ์ปกป้องวัฒนธรรมชาวบ้าน 

  การต่อสู้ของชาวบ้านตามแนวคิดเศรษฐกิจชุมชน  ได้เกิดข้ึนหลายหมู่บ้านใน

ภาคใต้  และประเทศไทย  ซ่ึงสอดคล้องกับแนวคิดเรื่องทฤษฎีหมู่บ้านโลก (Global Village) ที่

ยอมรับความสัมพันธ์แบบหมู่บ้านว่า  สามารถพ่ึงพิงตนเองได้ของหน่วยย่อย  อยู่รอดได้โดยไมพึ่ง
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ส่วนอ่ืน ๆ ทั้งนี้เพราะแต่ละหน่วยต่าง ๆ มีการผลิตที่ครบวงจรภายในตัวเอง  แต่ในด้านจิตใจ  ด้าน

ความปลอดภัย  ต้องพึ่งพิงครอบครัว  หรือหมู่บ้านที่อยู่นอกออกไปจากพ้ืนที่  พฤติกรรมดังกล่าว

แล้วก่อให้เกิดประเพณีค่านิยมอันเป็นเอกลักษณ์ (http://art.kmutt.ac.th/ssc260/doc/global_2doc.) 

หรือวัฒนธรรมของหมู่บ้านที่แตกต่างจากวัฒนธรรมหลวง 

  ระบบทุนนิยม  จึงเป็นสาเหตุสําคัญทําให้ระบบเกลอต้องสูญสลายลงอย่างช้า ๆ 

การรื้อฟื้น  การผลิตใหม่  อาจแตกต่างไปจากเดิมบ้างตามบริบทของสังคมที่เปล่ียนแปลง  แต่ต้อง

เกิดข้ึนภายในหมู่บ้านเอง  หรือเนื้อในของสังคม  นักวิชาการด้านเศรษฐกิจ  วัฒนธรรมชุมชน  

บุคคลในชุมชน  หน่วยงานของรัฐในชุมชน  หรือภาคส่วนของวัฒนธรรมราษฎร์  ต้องลุกข้ึนมารื้อ

ฟื้น  ปกป้อง  ระบบเกลอ  เพราะระบบเกลอ  ถึงแม้ไม่มีประโยชน์หรือคุณค่าทางเศรษฐกิจ  ในการ

พ่ึงพิงผลผลิตที่ผลิตเองไม่ได้  หรือช่วยเหลือกันตามระบบนิเวศของภูมิประเทศ  แต่ระบบเกลอยังมี

คุณค่าในทางสังคม  วัฒนธรรม  จิตวิทยา  การเมือง  และเกื้อกูลต่อระบบเศรษฐกิจชุมชน  เพราะ

ระบบเกลอสร้างเพ่ือน  สร้างความรัก  สร้างเครือข่ายของเพื่อน  สร้างระบบจิตใจที่เอื้ออาทร  เป็น

มิตร  คอยช่วยเหลือซ่ึงกันและกัน  ระบบเกลอเป็นวิธีการหนึ่งที่นําไปสู่หลักการของชุมชนเข้มแข็ง  

และความม่ันคง  ยั่งยืน  ยกระดับเศรษฐกิจชุมชนให้เกิดความเท่าเทียม  ภายใต้หลักแห่งความ

พอเพียง  ในระบบเศรษฐกิจทุนนิยมของกระแสโลก  และยึดหลักเศรษฐกิจชุมชนในระดับหมู่บ้าน  

ซ่ึงผูกพันเกี่ยวโยงระหว่างหมู่บ้านด้วยระบบเกลอ 
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